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LA TRANSICION INTELECTUAL EN EL dltimo periodo Qing de
China no es un tema nuevo. En realidad, como concepto apli-
cable al anilisis de la naturaleza de la transformacion revolu-
cionaria de China, se ha convertido en una frase de propagan-
da usada para caracterizar (y a veces oscurecer) un importante

aspecto de la historia moderna de China. En afios recientes, se -
han explorado numerosas ideas nuevas para explicar las fuen-
tes y modalidades de la transicién, para relacionarla con el fra-
caso del liberalismo en China, para descubrir dentro de ella
las posibles tendencias que expliquen la irrelevancia dltima
de los intentos de asimilar a patrones de gobierno occidenta-
les a la politica china, etc. Articulos recientes de académicos
chinos sugieren también el interés creciente en tales t6picos.
Sin embargo, ha sido escasa la discusion que trata ade-
cuadamente el zmperativo de la transicién intelectual como
Los términos *‘transicién intelectual”’ y *“eransformacién ideoldgica’” son casi si-
ndénimos en este trabajo. Quizds deberia hacerse una clara distincién entre conceptos
que son obviamente distintos, pero las razones para no hacerlo aqui son deliberadas.
Tal como se explica brevemente en el trabajo, la transformacion ideolégica (transi-
cidn hacia, adopcién y asimilacién de una ideologfa politica y social que constituyd
un reto para los valores basicos y las pricticas del Estado Qing), que fue una parte ne-
cesaria e indispensable dentro del proceso de realizacién de lo que implicaban las
exigencias reformistas en el cambio del siglo, tuvo que realizarse primero en las filas
de la intelligentsia china. Fue al mismo tiemo un cambio ideoligico dentro de un
estrato social intelectualmente dotado para articular ese cambio, y una transicién
dentro del mismo estrato entre dos o mis *‘puntos de vista’”’ identificables. Fue en-
tonces intelectual, primero en términos de su base social, y segundo porque se carac-
terizé por acercamientos socialmente diferenciados del asunro de la reforma politica,
que al principio tomd la apariencia de un debate intelectual. La transicién ideolégica
como una etapa de la prictica politica fue subsecuente a la del pensamiento politico;
surgié como una condicién de ‘“‘intelectualidad’” antes de que pudiera transformarse

en la base consciente de la prictica politica.

' Un ejemplo relativamente reciente de una aproximacion semejante es Zhongguo
Jindaishi (Modern History of China), Shangai, 1975.
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un determinante central de la actividad revolucionaria cons-
ciente; igualmente se ha descuidado el examen del proceso
especifico de la transicién intelectual como una fuerza condi-
cionada dentro de la revolucién china moderna como un to-
do, como un sobredeterminante de la naturaleza especifica
del cambio politico, social y econémico.

La realidad social es la expresion de la totalidad de las fuer-
zas y actividades humanas, de las estructuras y procesos ahi
generados y condicionados. La combinacién y la relacion
entre los procesos y las estructuras de la sociedad definen su
desarrollo. Un andlisis comprensivo del desarrollo social de-
manda, asi, un enfoque metodolégico que considere los ele-
mentos infraestructurales y superestructurales como compo-
nentes distintos, heterogéneos y complementarios de un to-
do. El anilisis de la transicién intelectual como un proceso se-
parado, aunque no homogéneo ni diacténico, puede enton-
ces parecer una tarea de alguna manera espirea.

Las razones para hacerlo, sin embargo, son vilidas, antes
que nada, para contrabalancear la tendencia frecuente a redu-
cir la cultura, la 1deologia y la politica a una condicién de total
dependencia de la base econémica a una total autonomia de la
misma.

Hasta hace poco tiempo, la historiografia china no se habia
ocupado de discutir acerca del problema del componente vo-
luntario en el hacer de la historia: los factores superestructura-
les se dejaron que se “‘desarrollaran espontineamente, al azar
y en germinacién esporadica’’, como poco mis que reflejos
mecanicistas de cambios en la infraestructura; la investiga-
c16n occidental sobre la China moderna, en cambio, ha enfa-
tizado el otro extremo. Al abstraer los elementos de la historia
intelectual para andlisis de tipo monografico, se ha oscurecido
el significado del desarrollo intelectual e ideolégico dentro del
contexto de la transformacion social.

En segundo término, cada sistema se diferencia de otros
por el tipo de relaciones, configuraciones sociales y estructuras
que establecen la unidad de la sociedad. Las influencias ejer-

Althusser discute la relacién topogrifica entre base y superestructura en

“‘Idcologia y aparato idcolégico del Estado’”, en Althusset, L., Lenin y la filosofia,
México, Era, 1970.
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cidas por la infraestructuras son sentidas en forma global, ni
automatica, ni mecinicamente. Ellas se manifiestan a través
de maultiples formas y procesos en cotrespondencia con la su-
perestructura. Asi, la historia se afirma a través del mundo
multiforme de las superestructuras, a través de tradiciones,
ideologias, costumbres, pricticas, ciencias, técnicas, culturas
politicas, roles politicos, el aparato del Estado, su personal,
etc.’?

Dadas ciertas sociedades con modos de produccién simila-
res, es a través de esta tltima estructura donde se manifiestan
sus diferencias; la especificidad de diferentes sociedades a me-
nudo se entiende a través de los complejos componentes de la
superestructura. Similarmente, la acumulacién y fusién de es-
tos componentes —cada uno de los cuales posee sus propias
leyes y dindmica— es 'la que crea las formas histéricas
especificas que definen y sobredeterminan la transformacién
social. Asi, en cualquier periodo de transformacion social, co-
mo proceso Gnico en una sociedad dada, debemos observar las
areas a través de las cuales se afirma a si mismo para clarificar
las modalidades especificas, la dindmica y las influencias de su
funcién. Debemos buscar su forma histérica, el marco cultu-
ral que moldea su forma, no por sus origenes (la primera ins-
tancia debe ser siempre el marco geoecolégico y geopolitico de
la produccién material, el modo de produccién), sino por los
factores rmternos que sobredeterminan y definen su forma,
pues, como escribi6é Patrick Kavanagh, ‘‘porque las cosas su-
ceden de una manera y no de otra, éste es a veces su punto’’ .4
Las deficientes articulaciones de los distintos elementos de la
superestructura en su funcién ‘‘relativamente auténoma’’
dentro del proceso de cambio, deben examinarse en si mismas
y en su perspectiva historica para captar la naturaleza de su
influencia en sobredetermmar el curso del cambio social en
cualquier sociedad dada.

Este trabajo, por lo tanto, se realiza para examinar la transi-
ci6n intelectual en las primeras décadas de este siglo, con la
perspectiva de ubicar dentro de ella las respuestas

Para ¢l papel de fa “'Gliima instancia’ ¢f. Althusser, L., “'Contradiction and

Overdetermination™, en For Marx. Allen Lane, Londres, The Penguin Press, 1969.
Kavanagh. P., The Perfect Stranger, Londres. Penguin,
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politico-culturales, las articulaciones y las configuraciones
que sobredeterminan el curso subsiguiente de la evolucion
china. La experiencia de la transicion intelectual, tanto por
Sus actores como por sus sucesores, presentd una matriz de co-
nocimiento y conciencia acumulados que en su contenido,
forma y aplicacién, funcioné en su momento para influir en
la naturaleza especifica de la transformacién social en China.

El Aecho de la existencia semicolonial de China, los efectos
devastadores del imperialismo sobre la economia doméstica y
la extendida desubicacion de las actitudes tradicionales hacia
la autoridad, las posiciones sociales y los roles —un proceso de
desintegracién cultural que afecté por igual a educados y no
educados— produjo el impulso inicial para la basqueda de la
redefinicién de la posicién cultural y politica de China en un
mundo cambiante; sin embargo, la forma en la cual la bas-
queda fue conducida, los supuestos y las elecciones hechos pa-
ra interpretar la situacién cambiante de China, de cémo in-
terpretar y ejercer el poder, de como tratar una tradicién uni-
versalista dentro de limites culturales particularizados que la
confrontacion con el Oeste parecia invalidar, todo resulté en
una secuencia heterodoxa de formas culturales y politicas,
contradictorias, iconoclastas y aun mutuamente antagdnicas
estimulada en gran medida por la dindmica y especificidad de
la propia biisqueda. Las ideas y las teorias nacian y morian; lo
que parecia radical se condenaba asimismo como conservador;
el cambio, como valor, podia ser identificado tanto con el
progreso como con la regresion; los “‘ismos’’ emergian y se
sumergian a medida que su influencia daba lugar a otros. No
existia ninguna relacién lineal entre estas ‘‘soluciones’ a la
lucha nacionalista y las raices que las hacian surgir. El conjun-
to complejo de 1deas, plataformas y programas politicos en el
periodo de la transicion intelectual y su culminacién en la sin-
gular formulacién que el Partido Comunista Chino hiciera de
una teoria de la revolucién campesina no pueden ser explica-
dos solamente en referencia a la base econémica. La historia
de la transicion intelectual operd por sus propias reglas, tanto
como por aquéllas de su marco material. En esto, contiene la
historia de la revolucién china: fundamentalmente, explica el
rechazo cultural de la reforma y el republicanismo en favor de
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la revolucion guiada por los comunistas, una alternati-
va mucho mis radical, pero paraddjicamente mds uni-
taria, coherente y aceptable para la transformacmn soclo-
econémica.

Desde esta perspectiva, el andlisis de la tiansiciéon in-
telectual debe apuntar fundamentalmente a dos aspec-
tos generales; el aspecto mds ‘‘basico’”’ de la base social
y los intereses de clase, para explicar las razones globales
socioecondmicas de la formulacion especifica de diferen-
tes programas politicos hecha por diferentes grupos de
interés durante el periodo en cuestién; y el aspecto cul-
tural, esa drea de tradicién, ideologias sociales, normas,
valores, formas de conducta, para explicar los mecanis-
mos internos de la transicidon intelectual que sobredeter-
minan su pasaje a través de la reforma hacia la revolucion.
El tempo y el espacio no nos permiten examinar el pri-
mer aspecto; una breve visién de los cambios econémicos
y las nuevas fuerzas econémicas puestas en movimiento por la
llegada del imperialismo a la China de mediados del siglo de-
be servir como magro sustituto que provea el contexto para la
discusién del segundo aspecto. Esta se centrard en la fun-
ci6n de la tradicién dentro de la cultura nacional y popu-
lar china a través de las variadas interpretaciones, rein-
terpretaciones y aplicaciones en las diferentes etapas del pen-
samiento reformista y del pensamiento revolucionario de los
comienzos. Por razones que luego fueron claras, la cuestién
de como tratar a la tradicién ocupé una posicién central en la
respuesta intelectual al imperialismo, caracterizando todo el
espectro de las preocupaciones politicas. Mis aan, las respues-
tas que emergieron estaban, entre los principales aspectos de
la transicién intelectual, sobredeterminando la naturaleza de
su resolucién. La tradicién podia funcionar como una fuerza
conservadora: la percepcién de su valor dentro de la historia
reflejaba, a menudo, una posicion de clase asociada con el
mantenimiento del szetu guo, aun en condieiones en las que
la tradici6n y el reforzamiento de los valores y actitudes cradi-
cionales se usara para defender la soberania nacional frente a
la intervencién imperialista. Por otro lado, como la tradicién es-
taba disociada de la cultura de la clase gobernante —en sus
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aspectos populares—, la reinterpretacion de su funcion hist6-
rica podla convertirse en una fuerza unificada para la movili-
zacién en las tareas de cambios sociales y politicos. La funcion
interna de la tradicion en determinar su propio rol en la tran-
sicion intelectual dependla principalmente de su uso: quiénes
la usaban y para quiénes. Era un asunto mucho mis complejo
que una simple dicotomia entre tradicién y modernizacion, o
una simple identificacién entre tradicién y conservadurismo,
modernizacién y progreso.

El rechazo total a la tradicién como punto de valor dentro
del contexto de transformacién social podm entonces ser, y de
hecho asi fue considerado, una sena omisién en un programa
de reforma politica. Interpretadas como un desplazamiento
(o desubicacion) de ciertos elementos fundamentales para el
condicionamiento cultural de una nacién, la reforma politica
y la revolucién pueden incluir una vision cultural totalmente
inaceptable para aquellos para quienes son disefiadas.
Pueden introducir una posicion cultural alienada de las reali-
dades culturales existentes para proveer la cohesion ideologica
necesaria que garantice el éxito de la reforma, mas atin cuan-
do el éxito de la reforma y/o de la revolucién es identificado
con el apoyo popular. En una perspectiva historica del largo
plazo, la tarea de la transformacién social dificilmente estd
servida por una comprension del cambio basada en la imposi-
c16n de un conjunto de valores extrafios sobre una base cultu-
ral invariable. En periodos de ““despertar’” impulsados por re-
alizaciones repentinas (inéditas) de, por ejemplo, la naturale-
za oscurantista y reaccionaria de un gobierno nacional, tal co-
mo sucedié durante el Cuarto Movimiento de Mayo en Chi-
na, la iconoclastia cultural puede ser un invalorable cataliza-
dor para demostrar la necesidad del cambio. Como la pasi6n,
sin embargo, tales periodos no pueden vivir en si mismos y
asimilar los elementos necesarios para extender la realizacion
subjetiva de la necesidad del cambio entre aquellos sectores
sociales, y menos en términos objetivos de clase, vinculados a
su pasado cultural. Tales breves periodos pueden ser una par-
te esencial del proceso en el cual se desarrolla la sintesis cultu-
ral necesaria para el éxito de la revolucion. Sin embargo, ellos
no pueden sustituir esa sintesis puesto que si el significado de
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la revolucién incluye, entre otras cosas, el principio y la practi-
ca de la participacién de las masas, entonces tiene que produ-
cirse algin “‘encuentro’” especial entre las posiciones cultura-
les de los “‘intelectuales’” de la revolucién y su base social. Por
lo tanto, la tradicién como parte de la cultura popular, no
puede ser ignorada.

A luz de estas generalizaciones, el ejemplo de China se
convierte en algo mis que una experiencia histérica tnica. El
éxito del Partido Comunista Chino en poner en accién esta
sintesis cultural en la lucha revolucionaria se vuelve relevante
para el metodo de la revolucién en otras sociedades de forma-
cién socioeconémica similar. En las primeras décadas de este
siglo, China era (y atin es) una sociedad rural; la gran mayoria
de la poblacion era analfabeta, sin educacién y condicionada
politica y moralmente por una tradicién cultural universalista
que identificaba a China con el mundo. A principios de este
siglo, estas masas se habian convertido en el objetivo social, si
no todavia en la base social, de los programas para el cambio
social y politico. La reforma constitucional, por razones que se
discutirdn mas adelante, se asociaba, para 1907, con el conser-
vadurismo cultural; su radicalismo inicial se habia olvidado.
Unos pocos revolucionarios, como los radicales de Paris, reac-
cionaron violentamente contra las afirmaciones de valor de la’
cultura nacional y la esencia nacional, y se convirtieron en ico-
noclastas y radicales occidéntalizadores. Muchos cuya fe en las
instituciones o<cidentales existentes era mas equivoca, se vol-
vieron anarquistas. La socialdemocracia y el socialismo de Es-
tado, tal como se proyectaron en el periodo que precedié6 a la
fundacién del Partido Comunista, se hicieron irrelevantes, y
mientras los conceptos politicos occidentales no desapare-
cleron, emergieron otras tendencias politicas que pudieron
disefiar consciente y explicitamente configuraciones culturales
incorporadas en la mentalidad popular para los propésitos de
la transformacién revolucionaria. La 51mple imposicién de
ideas progresistas, pero culturalmente ajenas, no podia ser su-
ficiente; la especificidad de la formacién cultural china, como
nacién y como pueblo, demandaba un programa que tuviera

> Cf. Bernal, M., Chinese Sosiz/m to 1907, Ithaca & Lardon, Cornell Univetsity
Press, 1976.
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sus raices en ellos y, al mismo tiempo, que extendiera su vi-
si6n mis alla de ellos, es decir, un programa de sintesis cultu-
ral. Que el Partido Comunista Chino fuera capaz de proveer
tal programa es tema aparte. Fundamentalmente, sin embar-
go, la creatividad de sus fundadores, aquellos que pudieron
construir los dilemas de la transicién intelectual, descansa en
su interpretacion de la tradicién en términos geopoliticos, ot-
ganizacionales y culturales, como un elemento indispensable
de movilizacién, apoyo y cohesion.

La temprana respuesta nacionalista al imperialismo

Dentro de los amplios estratos de intelectuales que estamos
tratando, la primera respuesta al cambio de identidad, a me-
diados del siglo XIX tomd la forma de la modernizacién eco-
némica. Conocido popularmente como el movimiento yang-
wu (asuntos extranjeros) sus primeros resultados concretos
fueron la creacién de una industria de armamentos en cone-
xién con la politica zigiang (autorreforzamiento). Le siguid el
desarrollo de las comunicaciones, las minas y los textiles.

La meta inicial fue construir un potencial militar moderno, pues
a los ojos de pioneros como Lin Zexu y Wei Yuan la fuente de la
fuerza nacional radicaba en el aspecto militar de la “‘superiori-
dad’’ occidental. Paraddjicamente, sin embargo, el esfuerzo se
realiz6 mis en respuesta a la amenaza de rebeliones populares
que desestabilizaran internamente el gobierno dinastico, que a la

6 A pesar de que el gobierno Qingaadopra la politica jangwu en 1960, ésta y los
movimientos z¢gzang fueron sustentados principalmente por altos oficiales mas que
por el gobierno central. S6lo mis tarde los intereses industriales y comerciales priva-
dos se vieron envueltos.

" Lin Zexu (1785-1851), director general de la regi6n del Rio Amarillo y goberna-
dor general de Lianghu, fue enviado a Cantén en 1839 como comisionado especial
para supervisar la aplicacién de nuevas regulaciones contra el comercio y consumo de
opio. Lin perteneci6 al primer grupo de académicos interesados en'la ciencia y las téc-
nicas occidentales, pero simultineamente fue quien propuso estrictas medidas para
regular el comercio entre China y Occidente. Se le conoce por sus actividades contra
el comercio britdnico de opio durante la Primera Guerra del Opio. Wei Yuan (1794-
1856), al igual que Lin Zexu, fue miembro del circulo de reformadores conocido co-
mo grupo de ‘‘asunros contempordneos’’. Su influyente Azlas of the Countries Be-
yond the Seas, publicado por primera vez en 1842, contenia sugerencias de politicas
mis contemporineas de ‘‘divide y venceras’’, para defender China contra el impe-
rialismo. ’
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interferencia imperialista externa. El movimiento zzgzang, desde
un comienzo, se caracteriz6 por la ambivalencia politica acerca
del papel y el efecto de la presencia extranjera en China. El mo-
vimiento autofortalecedor puede haber surgido, en parte, de los
intereses nacionales de defensa. Oficiales como Zeng Guofan y
Fen Fuifen pueden haber sefialado que el mantenimiento del
poder dinistico significaba un minimo de préstamo de Occiden-
te.* Pero la comprensi6n del interés nacional se bas6 en gran me-
dida en la ““correccién’’ o estabilizacién de factores internos, no
en una respuesta directa al imperialismo.

La industria de armamentos naci6 de las guerras de repre-
si6n de los movimientos populares, y hasta 1884, su principal
tarea fue abastecer a los ejércitos centrales y provinciales que
luchaban contra los rebeldes. Lejos de reforzar el estado
central, sin embargo, el resultado mis obvio e inmediato fue
apresurar la divisién y desintegracién de un sistema de gobier-
no debilitado e inepto. Las armas modernas fortalecieron a los
lideres provinciales mucho mis que al estado central, y mis
tarde, el rechazo de algunos de tales lideres militares a coope-
rar con el gobierno central fue una de las causas de la derrota
china en la guerra sino-francesa. La competencia y rivalidad
entre los lideres provinciales oftecié posteriores oportunidades
para el control de Occidente sobre los nuevos arsenales. La
importacién de maquinaria y materias primas remplazé los
abastecimientos domésticos; el déficit comercial aument6; y el
uso generalizado de préstamos del exterior (por medio de los
oficiales asociados con el movimiento de auofortalecimiento,
tanto como con el gobierno Manchi), subyugaron posterior-
mente la economia doméstica a los intereses imperialistas.

A medida que la economia tradicional declinaba (bajo los
efectos de la comercializacién de algunos sectores agricolas, la
elevacion del poder mercantil, con la apertura de mis puer-
tos, etc.), el contraste entre los beneficios de las empresas

8 Zeng Guofan (1811-1872), uno de los principales lideres de la Restauracién, sur-
gi6 al poder en 1860 como comisionado imperial responsable de la represién de los
Taipings. Fen Guifen (1808-1874) fue imporrante en el desarrollo de ideas y pro-
puestas para tratar a los poderes extranjeros. Su ambigiiedad fue caracteristica de sus
tiempos, pidiendo por una parte ayuda extranjera para construir arsenales, etc. , y re-

conociendo, por la otra, que habia que tomar prestado un minimo de tecnologia de
Occidente a fin de mantenér el poder imperial.
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extranjeras y los enormes déficits detentados por los arsenales
gubernamentales era sorprendente. La administracion y hasta
la utilidad de los arsenales fueron objeto de violentas criticas,
y en 1872, el Gran Consejo demando la clausura de los arse-
nales Fuzhou y Jiangnan. La extensién de la actividad econé-
mica extranjera en dreas que se encontraban fuera de los puer-
tos de libre comercio, la inversidn extranjera en la explotacion
y construccién de minas, los intereses industriales y las comu-
nicaciones, demandé que la visualizacién de las necesidades
nacionales se desplazara de los intereses militares a otros mas
amplios.

Asi empez6 la segunda etapa del movimiento yangwu. Fi-
guras influyentes como Li Hongzhang y Zuo Zongtang, an-
siosos por mantener las industrias de armamentos, el meollo
de su poder, decidieron establecer empresas no militares que
suministraran los materiales y las finanzas necesarias para
mantener los arsenales.” Al eslogan de grufu (cnriquccimiento)
se le agregd el de zzgiang, y después de 1872, el movimiento
yangwu se fue asociando paulatmamcntc con sectores ajenos a
la burocracia estatal tradicional: comerciantes, compradores y
académico-terratenientes.

El objetivo general en la utilizacién de la riqueza comercial
y la experiencia técnica para establecer nuevas empresas co-
menzd en 1872 con el establecimiento de fa Compafiia Co-
mercial de Navegacién a Vapor de China, las minas de carbon
y las industrias textiles. Sin embargo, ios temores provocados
por las amenazas a la soberania china y la competencia cre-
ciente entre los sectores publlco y privado 51gr11ﬁcaror1 que el
intento ‘‘modernizador’’ estuviera, desde un comienzo, mar-
cado por la ambivalencia de las politicas y objetivos. Entre
1872 y 1885, se construyeron lineas férreas y los sistemas te-

9 Li Hongzhang (1823-1901), una de las principales figuras del Movimiento de
Restauracién, obtuvo el estrarégico puesto de gobernador general de Zhili en 1870,
donde permaneci6 hasta 1895. En 1867, sustituyé al prominente Zeng Guofan como
uno de los oficiales més altos en el control del desarrollo de la industria. Zuo Zong-
tang (1812-1885), luego de participar en la represion de los Taipings, fue hecho go-
bernador general de Zhcjiang y Fujian en 1863, Shenxi-Gansu de 1866 a 1880, y
Liangjiang de 1881 a 1884. Fuc en gran medida responsable de reprimir la rebelion
Nian y las insurrecciones de musulmanes en el Noroeste. También fue muy activo en
los intentos por restaurar la economia agraria y establecer empresas modernas.
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legrifico y postal, que fueron destruidos y reconstruidos bajo
los auspicios de las mismas autoridades; en 1877, por
ejemplo, las autoridades centrales adquitieron, para
destruirla, una linea de ferrocarril que habia sido construida
legalmente por comerciantes extranjeros, entre Shanghai y
Wusong; en 1880, las mismas autoridades aceptaron una soli-
citud de Li Hongzhang para la construccion de una red de
lineas con centro en Pekin y que se extendiera a Shanghai y
Hangzhou.

Junto con el desarrollo de la industria se construy6 una sene
de escuelas nuevas, destinadas a preparar un niamero limitado
de alumnos para carreras de direccion indusrrial. El Instituto
de Ciencias Occidentales se abrié en Cantén en 1880, y en
Tianjian se cred una escucla de telegrafia ese mismo afo.
También se inicié un programa pata enviar estudiantes chinos
a Europa y Norteamérica.

Al examinar los factores internos, se ha sugerido que, mas
que los valores del confucianismo per se, fueron las preocupa-
ciones por la soberania china y la sensibilidad que producia el
control occidental los que destruyeron el proceso de moderni-
zacion industrial en el periodo post-Tongzhi,* aunque ambos
‘eran inseparables. La soberania china era definida e interpre-
tada a luz de los preceptos tradicionales del confucianismo
respecto al Estado. Esos preceptos representados no tenian
significado si se los extraia del marco de referencia ideolégico.
La percepcién de un intelectual del Estado y de la nacién se
definia por su relacion con €él. Su educacion y logros sociales
dependian de la asimilacion de los valotes de la moral absolu-
ta del confucianismo. A la inversa, esos valores representaban
sus intereses sociales, y su posicién como miembro de la élite
dependia de ellos. A los ojos de los “‘innovadores’’, todos
buenos confucianistas, la proteccion de la soberania china era
asi sinénimo tanto de la idea, como de la existencia de valores
incluidos en la estructura estatal tradicional.

Desde sus inicios, el movimiento yangwu se gané la hostili-
dad de los circulos conservadotes guiados por Wo Ren, tutor

10 ¢f. Sturdevant, S., “‘Imperialism, Sovereignry and Self-Strengthening: A Reas-

sessment of the 1870’s’’, en Cohen, Paul A. y Schrecker, John E., eds., Reform in
Nineteenth Century Chine, Cambridge, Mass. Harvard University Press, 1976.
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del emperador y director de la Academia Hanlin.!* La natura-
leza de la divisidn entre las diferentes facciones se ilustra en la
controversia de 1867 acerca de incorporar ciencias al programa
de Tong Wen Guan.”” Wo Ren, basando sus argumentos en
la interpretacidon ortodoxa del confucianismo de Zhu Xi
(1130-1200), manifestd que la ciencia occidental era incapaz
de curar las “‘enfermedades’’ morales que afectaban al Esta-
do. St se abrian las puertas a influencias ajenas, se produciria
una mayor decadencia. El principe Gong replic6 argumentan-
do que la ciencia proveia las armas superiores que China nece-
sitaba: habia poco peligro de que la cultura china fuera re-
emplazada por otra, dado que s6lo los académicos que habian
recibido una formacién clisica serfan los iniciados en las
nuevas disciplinas y todo el esfuerzo zzgzang seria dirigido por
la élite tradicional.”? La diferencia entre las facciones no radi-
caba en la cuestidén de los fines, “‘la adscripcion de valores a la
tradicién china’’, sino en los medios de preservarla.'d Poco
distinguian las ideologias basicas acerca de puntos de vista
opuestos. La “‘innovacién’’ intelectual en las primeras etapas
tomo la forma de “‘agregados’’ a una visién de mundo inalte-
rada que en si permanecia incuestionada.

"'Wo Ren ( ? -1871), un mongol que tue varias veces Gran Secretario, tutor del
emperador y presidente de la Academia Hanlin, lider de la oposicién conservadora al
movimiento yangwu.

12 1a Tong Wen Guan (Oficina de Traduccién) se fundé en Pekin en 1862 por pe-
dido del principe Gong y de Wen Xiang para entrenar a los intérpretes que necesita-
ba el Zongli Yamen. En 1867, el principe Gong hizo afiadir un departamento
cientifico a la escuela para educar a los ingenieros que necesitaban los arsenales. Wo
Ren y los conservadores vieron esto como una peligrosa concesién a la difusién de la
influencia occidental, v le pidieron al emperador que ‘‘aboliera instantineamente la
decisién anterior de establecet tales estudios en la escuela de lengua’”. La peticién de
Wo Ren estd citada en Chesnaux. J., ez 4/, eds., China from the Opium Wars to the
1911 Revolution, Nueva York, Pantheon Books, 1976, pp. 244-245.

13 El principe Gong (1833-1898), el principal rival de la emperatriz Dowager Ci
Xi durante el periodo de la reforma, firmé la convencién de Pekin entre China, Gran
Brerafia y Francia en 1860, y en enero de 1861 cre6 el Zongli Geguo Shiwu Yamen
(Oficina para la Administracién General de Negocios con Todos los Paises). Fue de-
signado ‘‘principe consejero del gobierno’ y se transformé en miembro del Gran
Consejo durante el periodo Tongzhi (1862-1874). Durante los afios que precedieron
a la reforma, €l estuvo claramente asociado a los “‘innovadores’’, pero se opuso a la
reforma en las Gltimas etapas a causa de sus implicaciones radicales.

14 Cf Levenson, J R., Confucian China and.its Modern Fate, Berkeley y Los Ange-
les, University of California Press, 1968, para una discusi6n acerca del conflicto entre
valor e historia en el desarrollo del movimiento de reforma.
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El conflicto entre los circulos intelectuales y burocriticos se
agudizé entre 1870 y 1880. Cada proyecto de los que apoya-
ban al yangwu fue sistemiticamente atacado, y la élite gzngls
(purificacién) encabezé la oposicién, fortalecida por la resis-
tencia popular a la mecanizacién. Las manifestaciones por el
asunto del ferrocarril Wusong, por ejemplo, en 1876, pudieron
ser usadas como evidencia de que la modernizacién econ6mi-
ca conduciria a la ruptura de la ley y el orden. La emperatriz
Dowager Ci Xi estimulé las rivalidades para asegurar su
control sobre ambas facciones.

La derrota en la guerra sino-francesa de 1885 extendi6 los
intentos de modernizacién a los circulos del gobierno central.
El periodo entre 1885 y 1894 produjo una variedad de pro-
puestas que iban desde la prictica de la vieja tdctica de Li
Hongzhang de ‘‘usar un barbaro para controlar a otro barba-
ro’’, hasta el uso que hizo Zhang Zhidong de las fundiciones
de hierro y acero.” Sin embargo, las divisiones internas
dentro de la burocracia y del gobierno, impidieron cualquier
esfuerzo efectivo de unidad, con lo que la penetracién extran-
jera en China pudo continuar.

A pesar de la naturaleza esquemdtica del resumen hasta
aqui presentado, puede verse que la modernizacién fue con-
cebida como un ‘‘préstamo’’ de Occidente que fortaleciera el
Estado tradicional.

“Después de todo, los buques a vapor y las matematicas
son cosas que debemos aprender, aunque debemos afirmar y
expresar la opinion de que la integridad moral del pueblo v el
sentido de vergiienza, asi como nuestros principios e institu-
ciones bisicas, son de fundamental importancia.’’'

Esta afirmacién de Wang Tonghe contiene la contradiccién
bdsica que suscribieron fodas las propuestas reformistas hasta

!> Zhang Zhidong (1837-1909) sirvi6 como gobernador general de Lianguang has-
ta 1889, y de Huguang hasta 1907. Fue uno de los oficiales m4s prominentes rela-
cionado§ con ‘el establecimiento de industrias con independencia de capital, técnicos
y materias primas extranjeras, pero su ambigua comprensién del concepro y actuali-
dad del poder polirico le impidié apoyar la reforma politica.

16 Weng Tonghe (1830-1904), uno de los sustentadores de la reforma guberna-
mental, fue tutor del emperador y presidente del Ministerio de Hacienda desde 1886
hasta 1898. Mis rarde, la influencia de los reformistas de 1898 le debié mucho a su

apoyo. La cita anterior de sus diarios se encuentra en Reform in Nineteenth Century
China, op, cit., p. 96.
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la transicién intelectual decisiva a finales del siglo.”” La volun-
tad expedita de utilizar, emular e importar de Occidente fue
apoyada en nombre de ‘‘los principios e instituciones
basicos’” del Estado confucianista. Tanto el eclecticismo de
Zeng Guofan, al infundir elementos de la técnica occidental
en la civilizacién china, como la férmula #Zyong (esencia y
uso) del virrey Zhang Zhidong, para adaptar el conocimiento
occidental sobre ‘‘utilidad’” a los valores chinos de la
“esencia’’, perseguian las mismas metas. Anticipindose al
moralismo de Liang Qichao acerca de las malas practicas que
debilitan al sistema, mas que el sistema que da lugar a las ma-
las practicas, estas tempranas propuestas insistian en la ‘‘per-
fectibilidad™” del aparato tradicional a través de una simple
operacion de transplante. El conocimieto occidental podia
usarse para defender la superioridad de la ‘“‘esencia’ china.

La dualidad de las primeras propuestas de modernizacién
tuvo un efecto paradéjico. Primero, el de atrincherar el tradi-
cionalismo chino al “‘reforzar la compulsion de afirmar la
continuidad de los valores chinos frente a cualquier sugestion
de fracaso’’.'® Segundo, el de estimular las corrientes intelec-
tuales que culminarfan en un rechazo iconoclasta y casi total
de la tradici6n. Este @iltimo fue mis tardio, y hasta 1890 el di-
lema intelectual descansaba en el intento de cubrir la contra-
diccion entre el reconocimiento de la necesidad del cambio y
la intima identificacién con el pasado como fuente de valor.
El estuerzo intelectual estuvo dirigido hacia la racionalizacién
de la necesidad del cambio, sin desvalorizar el pasado, sin,
por lo tanto, imputar la inferioridad de China. Si la superioti-
dad de China no podia ser sostenida, al menos podian hacerse
reclamos para racionalizar el cambio a través de una rein-
terpretacion de los cldsicos, como una respuesta emocional y
psicologica a las heridas, al orgullo y la identidad culturales.™
Irrelevante como puede haber parecido para la cuestion de la
reforma y el nacionalismo, la reapertura del debate acetca de

17 El término *‘reforma’” se usa aqui aplicando a los intentos *‘innovadores’”, tan-
to en lo politico como en lo econémico, antes del Movimiento de Reforma de 1898.

8 Levenson, J.R., Liang Ch'i-Ch'ao and the Mind of Modern China, Harvard
University Press, 1959, p. 5.

19 Cf. nuevamente la discusién de Levenson aceica del esfuerzo intelectual para su-
perar la contradiccién entre historia y valor.
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las diferentes escuelas de conocimiento a finales de 1880 y
principios de 1890 fue una clara manifestacién de la compul-

s16n intelectual a reconocer el valor dentro dé la autoridad de
la tradicién moral y cultural.?

La racionalizacién contenia la falacia del simple sincretis-
mo, psicolégicamente entendible, pero politicamente insos-
tenible. Dado que los chinos fueron forzados a aceptar la
ciencia moderna, esto podia ser presentado como un medio,
inferior a la cultura y a la moral chinas, porque no era un fin.
La falacia estaba en creer que los medios podian estar divor-
ciados de los fines, que los fines intentados podian ser preser-
vados intactos, no importa cuan ajenos a ellos fueran los me-
dios empleados. “‘El conocimiento occidental no suplementd
el conocimiento chino como esencia. Pues en realidad, el co-
nocimiento chino habia llegado a ser apreciado por su fun-
ci6n. Cuando su funcién fue usurpada, el conocimiento fue
dejado sin su objeto’’ . La férmula #yorng fue en el fondo un
intento desesperado por atenerse a una identidad anacrénica.
La “‘esencia’” confucianista que estaba en el centro de esta
identidad no pudo sino desaparecer a medida que el conoci-
miento occidental vino a ser aceptado como el inscrumento
practico de la vida y del poder. El confucianismo perdié su
identidad viviente, ‘‘a causa de una romantica promesa de no
rendicién a un rival extranjero’ 22

En 1898, la “‘ruptura’ de China era inminente bajo los
nuevos alineamientos internacionales en el Lejano Este. La
victoria sobre China en 1895 mostré que Japdn era un fuerte
contendiente en la rivalidad expansionista en Asia del Este; la
ocupacion japonesa de Liaodong amenazé las posesiones rusas
en el Lejano Este y negd acceso al fetrocarril transiberiano al
puerto de aguas libres; con el apoyo de Francia y Alemania,
Rusia ejercié presién sobre Japén para que devolviese

9Bl debate se centré sobre una lucha para determinar qué interpretacién de los
textos confucianos era correcta. Kang Youwei basé sus argumentos en la tradicién de
la escuela del “‘nuevo texto’” (Iinwen), que afitmaba que la versién oficial de los cl4-
sicos, el *‘antiguo texto’” (guwen) basado en los comentarios neoconfucianos de Zhu
Xi, no eran auténticos. Los que apoyaban ambas tendencias se identificaban abierta-
mente con la reforma y el conservatismo; sus metas politicas eran asi claras.

2 Levenson, J R., Confucian China and.its Modern Fate, p. 64.
2 Tevenson, J.R., ibid., p. 61.
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Liadong a China; Japén entregd oficialmente el territorio el 8
de noviembre de 1895 a cambio del pago de treinta millones
de azulejos. A los ojos de los poderes que habian intervenido,
este ‘‘servicio’’ a China naturalmente requeria ‘‘garantias de
gratitud’’. Asi comenzé una mezcla de concesiones espe-
ciales, préstamos gubernamentales, franquicias ferroviarias,
reconocimiento de esferas especiales de influencia’ y toda
una serie de intrigas diplomadticas y financieras entre los pode-
res imperialistas y el gobierno manchi. El tratado de Shimo-
noseki fue seguido por una rdpida apertura de una serie de
puertos nuevos, y el tratado sino-germano de 1896 concedi6 a
Alemania las dos entradas e islas de la bahia de Jiaozhou por
noventa y nueve afios.

El Movimiento de Reforma de 1898
y los comienzos de la transicién intelectual

Fue en este marco de referencia que Kang Youwei, el princi-
pal teérico del movimiento de reforma, realiz sus peticiones
al emperador Guangxu.? Sus propuestas incluian la reforma
del sistema bancatio y monetario; el estimulo gubernamental
a la industria privada, al comercio, al estudio de la
agronomia, la ciencia moderna y a temas de tipo técnico; la
construccién de mis escuelas y bibliotecas; cambios en el sis-
tema de exdmenes; la creacién de consejos, a nivel local y na-
cional, que se eligirfan anualmente y cuyas deliberaciones
serian sobre importantes temas financieros y politicos, etc. Las
peticiones circularon en los medios académicos, y el empera-
dor ordené que el Gran Consejo enviara copias a todos los
gobernadores provinciales. El surgimiento de ‘‘sociedades de
estudio’’, y la ripida expansion de la prensa, facilitaron la di-
fusién de las nuevas ideas reformistas. En verdad, uno de los

2 Kang Youwei (1858-1927) inicié el Movimiento de Reforma de 1898 al escribir
un texto de 10 000 catacteres dirigido al emperador Guangxu, el 2 de mayo de 1898.
Fue enviado por 1 300 académicos de las provincias, reunidos en Pekin para presen-
tarse a los exdmenes metropolitanos. Este segundo pliego petitorio (uno mis pe-
quefio habia sido ptesentado antes) exigia que el Tratado de Shimonoseki no fuera
ratificado, que sus responsables fueran castigados y remplazados, que se transfiriera
la capital de Pekin a Xiang, que se reorganizara el ejército, etc. El emperador no vio
el texto pues fue interceptado por el Comité de Censotes, pero un mes mis tarde le-

y6 un tetcet pliego petitorio. Un cuarto, que abogaba abiertamente por un gobicrno
representativo, también fue detenido pot los oficiales conservadores.
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aspectos mas sorprendentes del movimiento de reforma, en
contraste con intentos anteriores, fue su extension geogrifica
hacia el interior del pais, desde los puertos sometidos a trata-
dos internacionales y las dreas costeras.

Quizis la caracteristica mis relevante del pensamiento de
Kang Youwei fue la inconsistencia y la autocontradiccion in-
terna. Luego de una educacion tradicional en el confucianis-
mo ortodoxo, Kang comenzo a explorar las ideas de los pensa-
dores “‘iluminados’’ del siglo Xv1l, los cuales acentuaban la
importancia de ‘‘los asuntos de actualidad” (historia,
geografia y politica contemporinea), en contraste con las pre-
ocupaciones morales y filosoficas mas abstractas del confu-
cianismo ‘‘oficial’’. En un viaje 2 Hong Kong en 1879, se pu-
so en contacto con el ‘‘saber occidental’’, y mis adelante, en
1891, abri6 una escuela en Cantén donde se ensefiaban los
valores occidentales en las pricticas social y politica, sobre la
base de interpretaciones del ‘‘nuevo texto’’ del confucianis-
mo. El autoritarismo confuciano y su absolutismo moral se
explicaron como consecuencia de interpretaciones errdoneas de
la verdadera intencion del sabio. Confucio solo podia enten-
derse en su papel de innovador, sustentador de los ideales de-
mocriticos y de los derechos civiles. Por lo tanto, si se raciona-
liza desde la perspectiva de la ideologia tradicional, la refor-
ma politica podria situarse dentro del contexto de los ideales
confucianos. Se propuso a la monarquia constitucional como
el medio estructural para reunir y fortalecer a un Estado
comprometido con los benevolentes valores del confucianis-
mo.

No obstante las posibles consideraciones ticticas de escon-
der el significado de la reforma bajo un disfraz tradicional, la
‘contradiccion era evidente en el objeto implicado: una refor-
ma para preservar la “‘esencia’’ del confucianismo. El surgi-
miento de conceptos radicales tomados de una cultura
politica extrafia apenas si rasp0 la superficie, en el sentido de
reconocer las exigencias ideoldgicas e intelectuales de una re-
forma. Lo que limitd subjetivamente el alcance de la reforma
como prictica fue una posicion ideologica bisica que se
distinguia muy poco de la oposicion conservadora. Ortos pen-
sadores de la época, mis radicales, estaban menos limitados
por las inconsistencias evidentes en los planteos de YanKang.
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Fu, por ejemplo, sostuvo que el origen de la potencia occi-
dental estaba en una concepcién completamente distinta de
la realidad.? Ni el poderio técnico ni la organizacién politica
bastaban como soluciones para la crisis nacional. Lo que se
requerfa eran nuevas bases filosoficas y conceptuaICS' las
teorfas de la evolucién social de Darwin y Spencer contenian las
respuestas. Tan Sitong fue incluso mucho mais lejos, llegando
a atacar todas las reglas e instituciones que restringian la
expresion de la libertad individual; el c()gigo moral confu-
ciano; la doctrina de la legitimidad divina; el sistema de exa-
menes, y la dominacién manchi sobre China.? Pero tales ide-
as no representaban al movimiento de reforma como un todo.
Mis bien, eran representantes de una corriente, o una ten-
dencia, orientada a suministrar soluciones nacionalistas a tra-
vés de una reforma politica consciente, cuyos fundamentos
ideolégicos implicaban una transformacion radical del apara-
to tradicional. Por primera vez se hicieron intentos por redefi-
nir las bases filoséficas y politicas de la reforma, a fin de hacer
un paralelo con sus aspectos materiales y darles apoyo. La re-
forma habia tomado un sesgo abiertamente politico, que
contradecia @ priori el propésito de preservar la tradicion. Si
bien el movimiento de reforma como un todo se caracterizd
por la ambivalencia y la contradiccion vistas en el
pensamiento de Kang Youwei, también desencadend el pro-
ceso transicional desde la tradicién hacia una nueva posicion
ideolégica capaz de garantizar el reconocimiento de las impli-
caciones totales de la reforma.

Se sugiere, por lo tanto, que la significacion del movimien-
to reformista yace, no tanto en el contenido de las muchas
ideas reformistas del periodo, sino mis bien en la posibilidad
que abrieron para resolver las contradicciones en la posicién
de Kang Youwei. El fracaso de la reforma destaco las limita-
ciones subjetivas de los reformistas, y la presencia de nuevas

# Yan Fu (1853-1921) estuvo relativamente poco implicado en las actividades de
los reformisras, pero la influencia de los conceptos que €l inttodujo a través de ensa-
yos y traducciones fue mucho més amplia que el movimiento reformista. Entre sus
traducciones se encuentran Evolution and.Ethics, de Thomas Huxley, y La Rigueza
de Jas naciones, de Adam Smith.

% Tan Sitong (1865-1898) fue quizis el mds radical de los reformistas. En su Ren
Xue (Estudio de la Benevolencia) propuso medidas que vindicaban nociones de li-
bertad e igualdad en diferentes clases, entre hombres y mujeres, entre China y otras
naciones del mundo. fue ejecutado en 1898, en el golpe que puso fin al Movimiento
de Reforma.
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ideas politicas y una nueva terminologia sent6 un precedente
para futuras basquedas fuera de los limites de los supuestos
aceptados. Lacombinacién de ambos elementos implicé que
las generaciones posteriores a 1898 podian empezar alli donde
Kang Youwei habia terminado, libres del peso de sus preocu-
paciones por la tradicién.

Pero, para comenzar por el principio, ¢cuil es el origen de

las contradicciones evidentes en el pensamiento reformista?

¢Qué grado de significacién tuvieron para influenciar el curso
de la reforma? (Qué tipo de soluciones exigian?

El tiempo y el espacio no nos permiten discutir todos los
factores necesarios: los intereses de la élite intelectual por pre-
servar el statu quo tradicional; las amenazas a ese statu quo
contenidas en el predominio creciente de una clase comercial
e industrial armada de nuevas exigencias politicas; el ani-
quilamiento de la empresa privada por los monopolios guber-
namentales, etc. Sin embargo, habria que sefialar un
elemento: la persistencia del tradicionalismo dentro de la res-
puesta reformista pudo bloquear en forma efectiva el cambio,
a causa de la perspectiva oscurantista de su meta. La posicién
ideolégica fundamental manifestada en la identificacién inte-
lectual con los valores de la tradicién (no importa c6mo se
presentara ésta), contradijo los objetivos afirmados por los
“modernizadores’’. La reforma teniz que fracasar, pues la

contradiccién no se podia resolver hasta que no se abandonara

la ideologia subyacente a las propuestas reformistas (represen-
tantivas). Una ideologia dominante que inclufa tanto intere-
ses innovadores como conservadores funcionaba, en términos
inmediatos, como una fuerza negativa dentro del proceso
politico de cambio.

En el meollo, esta ideologia descansaba sobre una percep-
ci6n idealista del Estado chino. Estaba arraigada en un siste-
ma conceptual orginico (lo que Needham ha denominado
“materialismo orgdnico’’), en el que palabras visiblemente
distintas como naturaleza y hombre formaban un todo in-
tegrado al que gobernaban las mismas leyes. Las relaciones
entre diferentes fendmenos humanos y de otro tipo, expresa-
ban un sentido de unidad cosmolégica y moral que ponia én-
fasis en el valor de la relacién, antes que en la entidad indivi-
dual. Asi, el gang chang (los tres lazos y las cinco relaciones),
el pilar moral del estado confuciano, constituy6 una totalidad
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indivisible para la prictica moral (y politica), la responsabili-
dad y la obligacién.?

Tanto la estructura del Estado como la posicién y el papel
del intelectual reflejaron esta conceptualizacion totalitaria. El
término utilizado para imperio, con frecuencia sindnimo de
Estado, era zzanxza (todo bajo el cielo). El Estado, como ideay
estructura, no reconocia la particularizaciéon de.funciones e in-
tereses, sino que proponia un foco totalizador de lealtades
culturales, politicas y morales. El intelectual reflej6 la misma
posicién; fue al mismo tiempo un politico, un burdcrata y un
poliglota de ‘‘elevada cultura’, adoctrinado en las virtudes
morales de la tradicién confuciana. El universalismo confu-
ciano defini6 al mismo tiempo lo que significaba ser un inte-
lectual y lo que era el objeto de la basqueda intelectual. El
gobierno imperial era el simbolo institucional y el guardiin
de la tradicién cultural; el aparato burocritico-intelectual fue
la forma organizacional a través de la cual podia mantenerse
la tradicién.

La debilidad central de semejante percepcion fue su incapa-
cidad para reconocer las contradicciones de intereses dentro
del todo. El culteranismo caracteristico de la nocién tradi-
cional de Estado implic6 un absolutismo moral que era auto-
existente: existié por su valor (que implicaba superioridad), y
contuvo valor porque existi6, en un dominio que recuerda la
Idea Platénica. Las amenazas externas al poder dindstico se
habian desviado mediante la asimilacién cultural, pero eso no
podia repetirse con el colonialismo del siglo XIX. Antes bien,
el efecto de la presencia occidental fue el de quebrar el cultu-
ralismo confuciano, e ir remplazindolo, a través de etapas,
por un nacionalismo que consideraba a la #acion, diferente
del Estado tradicional, como el objeto de su prictica intelec-
tual. Sin embargo, hasta fines de 1890, el objetivo de la mo-
dernizacién y de la reforma seguia siendo el Estado de la tra-
dicion; el Estado pudo llegar a ser ese objeto en la medida en
que se identificaba con el universalismo confuciano. En el

2 Bl sangang wuchang se referia a los "“tres lazos’ de sumisién entre el sibdito y
el gobernante, el hijo y el padre, la esposa y el esposo, y a las *“*cinco constantes’” del
c6digo moral para un comportamiento ‘‘correcto’’: ren (benevolencia), y7 (rectitud),
/i (propiedad), Au: (sabiduria) y x7 (confianza).



EVANS: TRANSICION INTELECTUAL 389

pensamiento de Kang Youweti, China, el Estado, la nacién y
el pueblo eran por igual un todo indivisible, tal como lo de-
mostraba su gran esquema de la historia. Primero vino la épo-
ca del “‘desorden’’; en segundo lugar, la época de ‘‘la paz
que se acerca’’ (taiping), sindnimo de la *‘gran unidad’’ (da-
tong). En la Gltima fase, todas las desigualdades serian aboli-
das, los gobiernos desaparecerian, y los hombres vivirian en
hermandad, felicidad y armonia.”” El legado de la f6rmula #-
yong fue mis que evidente, y el absolutismo del idealismo
datong continud haciendo contradictorio el significado de la
reforma. El mito confuciano de la ‘‘gran unidad’’ no pudo
asimilar el cambio politico estruciural sin quedar en evidencia
como una ingenua falacia. La prueba descansa en la incapaci-
dad (predeterminada) del emperador —la personificacion del
mito— para amalgamar todos los intereses, en 1898.

Los intelectuales del movimiento reformista comenzaron su
intento con los beneficios (sz¢) de una educacién confuciana.
El objeto de su intento entrd, sin embargo, en conflicto fun-
damental con los valores politicos asumidos por ellos. Asi, im-
buidos de los supuestos de la ideologia tradicional, esos inte-
lectuales que intentaban encontrarle soluciones a la crisis de
China, se vieron objetivamente exigidos a renunciar a su he-
rencia. La adhesion intelectual (y sin duda psicolégica) al pa-
sado inhibi6 el cabal reconocimiento de la China como una
nacién entre otras, o como una nacién asediada por las contra-
dicciones internacionales. La tradicion exigié que el objeto de
preocupacion siguiera siendo zoda la China, pues si China co-
mo ‘‘todo bajo el ciclo’’ era destruida, China no existiria
mas.

Se ha sefialado en otras partes que el principal resultado
claro de la experiencia reformista en 1898 fue el de acelerar el
proceso ya existente de-division y desintegracion de China; y
que estos mismos efectos atomizantes influyeron en contra
del surgimiento del movimiento nacionalista.?* Esta apre-

¥71a teotfa de la historia de Kang Youwei fue esbozada en el Darong Shu (El
Libro de la Gran Unidad). Su primer borrador data de 1885; en 1893 Kang hizo una
version casi completa para sus discipulos, pero no se publicé en su totalidad sino has-
ta 1935.

28 Por ejemplo, ¢f. Esherick, Joseph W. Reform and Revolution in China: The,
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ciacién, aunque cierta en algunos aspectos (por cjemplo, encel
aumento del faccionalismo burocritico, en el incremento de
la actividad comercial e industrial privada, en un intento por
volver ineficaz el control central) es demasiado limitada. Uno
de los impactos mis importantes del fracaso de la Reforma de
los Cien Dias fue el de polarizar las divisiones dentro de la -
telligentsia. En el sector ‘‘progresista’’, un amplio rango de
teorias politicas diferentes, y con frecuencias contradictorias,
se impuso sobre las teorias de los reformadores de 1898, como
representacion de la amplitud del espectro social y politico oc-
cidental. Las contradicciones entre las ‘‘nuevas escuelas’ de
pensamiento desafiaron en apariencia la meta de unidad,
esencial para la formacién de un movimiento nacionalista.
Sin embargo, simultdneamente a esto, la necesidad de una
reforma politica se transformé en el punto de partida para
una nueva generacion de intelectuales. La justificacion de esa
necesidad era irrelevante. Las tendencias hacia el incremento
de las diferencias politicas estaban contenidas dentro de un
nuevo marco ideolégico; eran expresién de lo que habria de
convertirse rapidamente en una bisqueda nacionalista co-
miin. Asi, el fracaso del movimiento de reforma fue un retro-
ceso temporal en el proceso de transicién hacia una nueva vi-
s16n nactonalista. Su impacto fue lo que acelerd ese proceso.

Quedan atin muchas preguntas por contestar: ;En qué me-
dida es posible aislar el impacto intelectual y politico de 1898,
de otros factores mds ‘‘matertales’’? ;Qué significacidon habria
que darle a ese impacto, al analizar las razones del vigoroso
apoyo que ganaron las nuevas ideas reformistas y nacionalistas
entre 1898y 19112 En 1905 se aboli6 el sistema tradicional de
exdmenes, cercendndose asi los fundamentos ideolégicos y eco-
némicos de la lealtad intelectual a la dinastia. Se establecié un
Ministerio de Educacién para establecer escuelas e institu-
ciones de ‘‘nuevo aprendizaje’’. Se llevé a cabo la moderniza-
ctén militar y, en 1908, se introdujo un rudimentario proceso
electoral como una concesion ante las amplias demandas de
un parlamento constitucional. Por lo tanto, en una década, lo
que hasta entonces se habia descartado por sacrilego, ahora se

1911 Revolution tn Hunan y Hubei, Berkeley, Los Angeles y Londres, University of
California Press, 1976.
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garantizaba (parcialmente) bajo los auspicios oficiales, en tes-
puesta a la ptesién pablica. ¢En qué medida el reformismo de
la década de 1890 tuvo un efecto autdénomo sobre estos de-
sarrollos? ¢Qué conclusiones se pueden derivar acerca de la
naturaleza de la transicién intelectual en esta etapa?
Dado el contexto de la reforma —la evidencia material de
la “‘declinacién’ de China desde las primeras décadas del
siglo X1X en adelante—, la reaccién intelectual y politica tar-
dé6 en responder adecuadamente. Ya se ha visto que las ten-
dencias, entre 1840 y el cambio de siglo, presupusieron no
tanto un proceso de reforma (como cambio de y dentro de las
estructuras e instituciones estatales), como una adhesién a lo
que ya existia. Sin embargo, después de 1898, la reforma se
transformoé ripidamente en el punto de pattida de un amplio
rango de intelectuales comprometidos con las mismas metas
generalizadas. Pasé del nivel del pensamiento politico a la
practica. Esta transformacion estuvo ampliamente determina-
da por dos factores: primero, el fracaso del movimiento de re-
forma puso en claro el anacronismo ideolégico de los refor-
mistas. La reforma ya habia superado la dicotomiaQriente-
Occidente, pero la ambivalencia de los dirigentes acerca de sus
implicaciones aniquil6 la posibilidad de éxito. La reforma se
sigui6 caracterizando por la antigua contradiccion entre el sig-
nificado y la meta del cambio. La supresion violenta de la ac-
tividad reformista en 1898 enfrentdé a sus sucesores con el
problema de resolver esa contradiccién. La tragedia del expe-
rimento de 1898 exigié que toda la nocion de reforma fuera
examinada, especificamente el problema de qué era necesario
reformar. Durante el proceso, la estructura estatal misma se
transformé en objeto de ataque. Los intentos por cambiar ele-
mentos dentro de la estructura fueron bloqueados por los
representantes establecidos de esa estructura, y la irrefutable
urgencia de la situacién china exigidé una evaluacion
inequivoca de cuales eran los intereses reales que se apoya-
ban, en oposicién al cambio. El significado de la reforma pu-
do asi emerger de las limitaciones de la ideologia tradiciona-
lista, pues una vez que se plantearon esas interrogantes, muy
pronto se hizo evidente ¢ue el objetivo de la preocupacion re-
formista mas tempras: miodelada por la ideologia tradi-
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cional, no era viable como base de una prictica politica exito-
sa.

La importancia de esta primera etapa de la ttansicién inte-
lectual se encuentra en la comprensioén de que era imperativo
renunciar al legado de la percepcién tradicional de los valores,
para responder a los requerimientos de la reforma. Si la
estructura misma del Estado iba a transformarse en el nuevo
objetivo, habia que descartar su identificacién como_fuente
de los valores morales y politicos: la herencia confuciana pudo
entenderse finalmente como una inutilidad politica.

En segundo lugar, la ausencia de un Estado colonial facilité
tal transicion, en la medida en que no existié6 una obligacién
inmediata, o fisicamente observable, de responderle al impe-
rialismo mediante la simple ratificacién de los valores de una
identidad nacional tradicional. Esto significa que la funcién
nacionalista de la tradicién pudo dejar ripidamente camino a
una abierta bisqueda de soluciones nacionalistas, fuera de los
limites ideolégicos y politicos que imponia la tradicién, como
cultura aristocratica. El contacto intelectual con Occidente y Ja-
pén sefialé la direccion mias inmediata y factible. Para
muchos, el ejemplo de la modernizacién de Jap6n ridiculizé
los desencaminados esfuerzos de reforma en China. El Occi-
dente, y por extension el modelo postMeiji de Japon, se iden-
tificd con el progreso, como uso y como valor; la tradicién fue
condenada, y se.le considerd inseparable del conservadurismo
manchd y de la cultura aristocrdtica. De esa manera, la tarea
de la reforma utilizé la dicotomia tradicién/modernidad; la
justificacién de la reforma se transformé en un asunto del pa-
sado. La reemplaz6 una reforma con una concepcion totaliza-
dora de la modernidad.

En contra de este cambio en la percepcion de los valores de
la tradicion, Michael Gasster sugirié que la reforma necesita-
ba volverse revolucion para realizar sus objetivos.? La natura-
leza de la transicién intelectual, como ‘‘portadora’ de las
implicaciones intelectuales internas del fracaso del movimien-
to de reforma, hizo esto parte indispensable, y aparentemen-

29 Cf. Gasster, Michael, “‘Reform and Revolution in China’s Political Modernisa-
tion’’, en Wright, M.C. ed., China in Revolution, The First Phase, 1900-1913, New
Haven, Conn., Yale University Press, 1968.
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te inevitable, de la blisqueda nacionalista de China. El uni-
versalismo confuciano bloqueé una verdadera comprension
de las tareas de la reforma, precisamente porque impidié una
comprension del cambio como representante de intereses y
propositos diferentes y conttadictorios. En efecto, bloqueé la
comprension de la naturaleza de clase del Estado feudal. El
monarquismo constitucional de Kang Youwei podria haber
visualizado una nueva estructura politica que facilitara la
representacion de nuevos intereses comerciales ¢ industriales.
Sin embargo, su inconsistencia descansd en asumir que, me-
diante la reforma politica, el supuesto tradicional de la unani-
midad de intereses entre 2l Estado, la nacidon y el pueblo
podia reafirmarse en la prictica como base de una fuerza na-
cional. Como veremos mas adelante, los acontecimientos pos-
teriores a 1898 le quitaron roda relevancia a este enfoque, y
hacia 1907 los sucesores constitucionalistas de Kang Youwel
habian orientado su credibilidad politica hacia fa creciente
tendencia del revolucionarismo republicano. Un programa
que en 1898 hubiera sido tan radical como para provecar un
golpe por parte de las fuerzas del statu quo, llegd a identifi-
carse con la oposicion conservadora en el cambiante clima in-
telectual, politico y social de 1907. Las evocaciones de ia cul-,
tura tradicional, de la “‘esencia nacicnal’’, que alguna vez
sustentaron el cambio politico, se usaban ahora para obstacu-
lizar el creciente radicalismo de la época. El mzomenium de la
reforma inicial lo empujaba, sin embargo, hacia la revolu-
cion.

El reformismo, como una forma embrionaria del naciona-
lismo, surgié asi en nombre de una preservacion de la tradi-
cion. Mas tarde, se pudo criticar a la tradicién en nombre del
nacionalismo. La sustitucion del Estado chino tradicional por
el concepto moderno de nacién significé poder atacar a la tra-
dici6n si ésta estancaba el desarrollo de lo que era ttil para la
nacion. Los distintos acercamientos a la tradicién, identifica-
dos en forma variable con los constitucionalistas y los republi-
canos, reflejaron cambios y diferencias en la ideologia de ¢/a-
se. Ambos grupos podian ser igualmente duros al condenar la
ttadicion; otras veces lo eran muy poco, aparentemente para
distinguirse entre si. Sin embargo, la tradicion siempre fue
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una problemirtica central de las preocupaciones reformistas; el
esquema politico republicano la ignor6, considerindola irre-
levanre.

Las dos secciones que siguen intentan extraer algunas
conclusiones acerca de la naturaleza de los acercamientos a la
reforma y la revolucidn, y las consecuencias de ello, en la épo-
ca posterior a 1898. Para eso se analizardn las dos principales
actitudes hacia la tradicién. Las diferencias de perspectiva
fueron notables, pero ninguna dio respuesta a la crisis de Chi-
na. Se sugiere, dentro de los términos de nuestra discusion,
que las referencias culturales implicitas en ambos acercamien-
tos a la tradicién eran demasiado ajenas a la audiencia de la
reforma como para ser efectivas a largo plazo (las manifesta-
ciones concretas y definidas de esto se discutirin mds tarde).

Liang Qichao y el dilema de la tradicion

El desarrollo intelectual y politico de Liang Qichao ilustra
con claridad el dilema que enfcentaron los intelectuales de ese
periodo.* Evidencia un proceso de transicion ideoldgica, de-
tenido y condenado por la adhesion a la tradicién. Habiendo
empezado como un radical por cuya cabeza se pagaba recom-
pensa, Liang Qichao terminé como un conservador incapaz
de aceptar la trascendencia y necesidad de un cambio radicai.
Lo ir6nico de su posicién se debié a la historia, pues lo que era
relevante segiin las condiciones del comienzo de su carrera pa-
s6 a tener poca relacién con el clima politico posterior. Sus
origenes intelectuales lo condenaron al anacronismo, pues
orientaron su desarrollo intelectual alrededor de un nicleo in-
mutable —el continuum que unioé las diferentes etapas de su
vida—: el pasado de China.

Levenson ha sefialado que no debemos considerar a Liang
Qichao como un microcosmos, ‘‘con toda la China moderna
encerrada en su mente arquetipica’’.*' En oposiciéon a eso,

¥ Liang Qichao (1873-1929) fue el mis cercano de los discipulos de Kang Youwei
en cl periodo de la reforma. Al igual que Kang, procedia de una familia de cruditos
de Guangdong, pero mientras las ideas reformistas de Kang tuvieron que evolu-
cionar a partir de una educacién clésica, la educacién de Liang en esas ideas implicé

que su comprensién de la reforma pudo tener implicaciones mds amplias.

¥ Levenson, J.R., Liang Ch'i-ch ao and the Mind of Modern China, op. cit.. p. 6.
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Huang sostiene que ‘‘la vida intelectual de Liang representa
un caso microcosmico del retroceso de las lineas defensivas del
confucianismo en una China que se occidentalizaba’’ .32 Sea
cual fuere la opinién, muchos estaban en desacuerdo con él.
Pero sus opositores, asi como otros reformistas, se pueden
incluir en su historia, porque ésta explica mucho mis que su
propio fracaso; en verdad, contiene algunas de las claves para
comprender el eventual éxito de la revolucion sobre la refor-
ma.

La vida de Liang Qichao se puede dividir en tres periodos
principales.** El primero comprende la etapa de su estrecha
relacién con Kang Youwei hasta su traslado a Japén, luego
del abortado final de la Reforma de los Cien Dias. Liang in-
tentaba repensar la tradicién confuciana como para incluir en
ella lo que habia de vilido en Occidente, a fin de hacerle
frente a Occidente. Fue ésta una preocupacién impuesta al
mismo tiempo por condiciones externas e internas. Una reali-
dad cambiente lo alejaba forzosamente de su tradicién
historica y lo obligaba a separarse de ella, pero su adoctrina-
miento le insinuaba que el valor de ese cambio s6lo se podia
justificar a la luz de esa tradicién. Liang se vio atrapado por la
historia, a pesar de la etiqueta de ‘‘occidentalizado’’, y la me-
moria de la historia de China dependié asi de racionaliza-
ctones para ‘‘sofocar’’ las diferencias entre China y Occidente
“‘en una corriente de continuidad china’’.** De acuerdo con
el modelo de Kang Youwet, el camino para descubrir en la
tradicién nociones tales como ciencia, democracia y libertades
individuales lo ofrecia la reinterpretacién del confucianismo.
La causa de los males de China podia encontrarse, por lo tan-
to, en una falta de reverencia hacia las palabras de los clisicos;
la mala interpretacién de su sentido habia oscurecido sus valo-
res.

De principio a fin, el problema era salvar a China de las

32 Huang, P. C., Liang Ch't-ch’ao and Modern Chinese Liberalism, University of
Washington Press, Seattle y Londres, 1972, p. 8.

3 Esta es la pcrlodlzaaon de la carrera de Liang Qichao que hace Levenson en
Liang Ch'i-ch'av and the Mind of Modern China. En general, es aceptada por otros,
como por ejemplo, Huang, P. C., en Liang Ch’t-ch’ao and Modern Chinese Libera-
lism, op. cit.

3 Levenson, J.R., Confucian China and its Modern Fate, op. cit., p. 8.
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imputaciones de fracaso, pues admitirlo significaba la destruc-
cion del objetivo de la basqueda de Liang. Si cultura y civili-
zacién se consideraban las unidades de comparacion con Occi-
dente, eso s6lo podia lograrse presentando las innovaciones
politicas occidentales bajo el manto de la autoridad clésica. La
perspectiva panasidtica que Liang adoptd luego de su viaje a
Japdn, como consecuencia del golpe en palacio, en sep-
tiembre de 1898, podria incorporarse facilmente a esas ra-
cionalizaciones. Por una parte, ilustra el gran atractivo que el
Japon Meiji ejetcié sobre muchos pensadores chinos de fines
de siglo, pero también revela una de las principales razones
de ese atractivo. Los ideales suptanacionalistas del panasianis-
mo consideraban a la cultura y a la raza, mis que a la nacién,
como objetos de su lealtad. ‘‘Liang pudo aceptar un ideal se-
mejante, en parte a causa de su inclinacién confuciana a datle
mayor énfasis a la herencia cultural que a la entidad politica,
y en parte a causa ¢ que no vio ninguna amenaza contra la
integridad nacionai de China, en esta vision utdpica’’.* Pron-
to se comprendié que el panasianismo podia usarse para ra-
cionalizar el expansionismo militar japonés, pero en 1898
eran muy claros sus lazos con los enfoques tradicionales, en
contra del imperialismo occidental.

El fracaso de lz Reforma de los Cien Dias y la promulgacion
de penas de muerte para sus dos exponentes principales,
Kang Youwei y Liang Qichao, no le dej6 a Liang otra alterna-
tiva que alterar su andlisis de las causas de los males de China.
Las reformas planteadas en nombre de la tradicién se en-
contraron con la oposicion represiva del sector mds interesado
en preservarla: la casa imperial. No pudo haber una indica-
cion mds clara de que la China que constituia el foco de las re-
formas de Liang, no era el benevolente estado confuciano de
sus reinterpretactones filosoficas. Su primer intento de afir-
mar la equivalencia de China con Occidente habia fallado. Su
segundo intento, entre 1898 y 1919, fue prescindir, en apa-
riencia, de los presupuestos culturalistas del primero, recha-
zando la tradicién en nombre de la nacién. La transicién de las
lealtades cultutalistas a las nacionalistas comenzé con el fraca-

35 Huang, P. C., op. czt., p. 49.
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so intelectual y politico de su sincretismo inicial, orientado a
apoyar el continuo universalismo del Estado chino tradi-
cional. Frente a las cambiantes condiciones materiales, la na-
ci6n tuvo que reemplazar a la cultura como unidad de compa-
racién con Occidente. Asi, se pudo rechazar la primera bis-
queda de equivalencia entre civilizaciones, haciendo que la
nacién, y no la cultura, fuera el punto de conflicto.

De esta manera, el antitradicionalismo fue el nuevo punto
de partida de Liang. La tradicién “‘pudo ser desdefiada para
fortalecer a la nacion, porque la nacién, y no la cultura, era la
unidad de equivalencia’ ¢ Sin embargo, la capacidad de
Liang para rechazar la tradicién y reconocer que China no era
un mundo sino una nacibén entre otras, sélo fue posible cuan-
do se vio acompafiada de un rechazo similar de la nocién de
civilizacién europea. Continué la basqueda de equivalencias.
Si defender la reforma significé rechazar el pasado de China,
también el desarrollo occidental tuvo que atribuirse al recha-
zo de la tradicién occidental. Este nuevo giro fue apoyado ci-
tando ejemplos tales como Lutero, Bacon, Descartes y otros.

La racionalizacién de Liang en esta segunda etapa puso fin
a su breve flirteo con el Tong Meng Hui de Sun Yatsen.?’

‘Después de ser uno de los primeros en abogar por la reforma
constituctonal y la abolicién del sistema de examen imperial,
su antitradicionalismo lo condené a una posicién reacciona-
ria frente a los revolucionarios del momento. El llamado de
unién de los primeros revolucionarios fue el antimanchuismo,
no un simple antitradicionalismo. Liang rebati6 esto sugirien-
do que entre los Manchi y los Han no existian diferencias ob-
servables, y que la conclusion légica del antimanchuismo iba
en contra de todas las minorias chinas. Subyacente a esta ar-
gumentacion se encontraba, sin embargo, una profunda
antipatia hacia la revolucién, un término y un acontecimiento
que implicaban un quiebre con el pasado imposible de ser
asimilado emocionalmente. Su voluntad de absorber y cam-
biar conceptos a luz de las variables condiciones materiales es-

3¢ Levenson, J.R. Liang Ch'i-ch'a0. . . 0p. cit., p. 101.

37 El Tongmeng Hui fue fundado por Sun Yatsen en Japén, en 1905. Fue la prin-
cipal organizacién de la revolucién de 1911. Liang Qichao tuvo una asociacién breve
y ambigua con ella en Japén, en sus primeros afios.
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tuvo circunscrita por sus lazos emocionales con el pasado. La
transicién ideoldgica pudo haber empezado, pero la bis-
queda permanente de una conciliacion entre lo intelectual y
lo emocional impidié que fuera completa.

Esto quedé finalmente claro en la tercera y Gltima etapa de
su carrera. La Primera Guerra Mundial le dio la oportunidad
de articular otra vez las obsesiones que su antitradicionalismo
habia oscurecido. Le dio la posibilidad de reafirmar la bisica
superioridad moral de China frente a Occidente. La vilvula
de seguridad implicita en su primera sustitucién de unidades
de equivalencia le permiti6 ahora regresar a una posicién no
muy lejana de la de Zhang Zhidong en 1890. Dentro del mo-
delo de la férmula #yong, la Primera Guerra Mundial era un
simbolo de la degradacion moral de Occidente, y la
“‘esencia’’ china podia reafirmarse, incluso reconociendo la
“‘utilidad’’ del materialismo occidental. De esa manera, se
restauraba la tradicién china. Pero su objetivo habia cam-
biado. Antes se habia usado para detener la marea de protesta
social y la revolucién.

Liang fue incapaz de realizar la transicién ideolégica necesa-
ria para encontratle una solucion nacionalista a las necesidades
de China. Esa incapacidad y falta de voluntad para descartar
el culturalismo de su educacién hizo que la asimilacién de lo
tradicional, dentro de las innovaciones, fuera siempre un te-
ma mis impottante que las exigencias de una nacién modet-
na, bajo la presion imperialista. Su retorno a la simplista
dicotomia materialista-espiritual, luego de la Primera Guerra
Mundial, contradijo su aparente deseo de romper con los va-
lores tradicionales del periodo medio. Elvalor. de China des-
cansa en su legado del:pasado, en la superioridad.que le dan
sus instituctones 'y su ideologia tradicionales. Para Liang
Qichao, la nacién siguib siendo esencialmente una entidad
cultural; si bien no era el mundo, seguia siendo el centro del
mundo, incluso aunque fuera de una dimensién mis pe-
quefla que en la tradicién. Incapaz de restructurar en forma
fundamental su perspectiva del Estado chino, su reformismo
lo maximo que hizo fue oftecer un modesto cambio dentro
del marco existente. Un cambio fundamental de la estructura
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no se podia reconciliar con su necesidad de afirmar el conti-
nuo valor de la tradicion.

Esto tuvo serias consecuencias, tanto para el destino indivi-
dual de Liang como reformista, como para el destino del re-
formismo en general. Su basqueda de una equivalencia con el
Occidente le nego la posibilidad de ver las contradicciones y
divisiones, la hererogeneidad de China, la nacion y el Estado.
A lo largo de las diferentes etapas intelectuales de su vida,
China siguié siendo un todo unificado. Admitir divisiones
dentro de ese todo hubiera implicado negar cualquier punto
de equivalencia con Occidente. La falacia de su argumenta-
ci6n esta en identificar la cultura confuciana, una cultura aris-
tocratica, con los intereses culturales, politicos y morales de la
nacién como un todo. La persisrencia del universalismo tradi-
cional en su pensamiento limité su basqueda nacionalista a
asuntos de indole politica y cultural. Sélo se pudieron poner
los eslabones sociales y politicos cuando se reconocieron las di-
visiones y contradicciones dentro de la sociedad china. Y, tal
como lo ha sefialado Huang, Liang descarto la tealidad de la
contradiccion de las clases y del andlisis de clase, al sostener
que en China no existia una divisién en clases similar a la de
Occidente, y que los futuros conflictos entre capitalistas y
obreros podian resolverse simplemente ‘‘mediante el espiritu
de cooperacion y el camino medio’’.* Un reconocimienro de
esa contradiccidon implicaba el rechazo de la relevancia que
podia tener la preocupacién general de Liang sobre la tradi-
ci6n. En una perspectiva historica, ésta fue la condicién que
permitié que la transicidn intelectual se acercara mis a la re-
alizacion del objetivo de la reforma.

El esquema anterior acerca de Liang Qichao es insuficien-
te para demostrar dos puntos principales. Primero, que a lo
largo de su carrera intelectual y politica, el valor, la funcion y
la aplicabilidad de la tradicién y la cultura se identificaron por
completo con una disyuntiva muy simple: aceptacion o recha-
zo. La obsesion de Liang con el asunto de qué hacer con la
cultura, manifestada en la pasiéon con que trataba el tema, le
negb la posibilidad, incluso la capacidad, de realizar una apre-

3 Huang, P. C., op. ¢it., p. 58.
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ciacién objetiva de qué elementos, dentro de la tradicion,
podian servirle funcionalmente para la causa de la reforma so-
cial y politica. Lo mismo que con sus conceptos de Estado y
nacién, tradicién y cultura fueron vistos como totalidades ho-
mogéneas. Estos eran inseparables de la cultura aristocratica,
la ideologia de la clase gobernante del imperio anterior. La 16-
gica de esto conduce al segundo aspecto fundamental de su
pensamiento: tal sincretismo, tal dualismo simplista, condu-
jeron inevitablemente a que el rechazo de la tradicién, propio
de su segunda etapa, no pudiera incorporar un programa
politico culturalmente aceptable, o posible, dentro de las
condiciones prevalecientes. El rechazo a la tradicién iba a la
par de una inequivoca adopcién del positivismo occidental,
un elogio tercamente invertido de los logros occidentales en el
proceso civilizatorio de la raza humana. En un ensayo escrito
en 1901, Liang sefial6é que s6lo ‘‘los blancos’’, en el curso de
la historia humana, ‘“‘fueron capaces de difundir wenming '’y
wenming era ‘‘el proceso universal del mundo moderno’’ *
La consecuencia fue una comprensién de la reforma dema-
siado ajena al pensamiento progresista chino contemporineo,
como para set tomada en cuenta seriamente. La influencia de
Liang en la difusién de las ideas politicas occidentales fue
enorme, incluso en esta etapa. Sin embargo, como prictica
politica, ya habia sido superada por los revolucionarios re-
publicanos de Sun Yatsen, precisamente poque estos ulti-
mos no s6lo fueron mis flexibles para adaptarse y reflejar las
demandas de una respuesta nacionalista al imperialismo, sino
también porque pudieron asimilar y explorar —en una medi-
da no insignificante— ciertas configuraciones culturales de la
tradicién popular china. En contraste con esto, como
ideologia politica, lo inadecuado del revolucionarismo de Sun
puede atribuirse a la misma cortedad de vision al interpretar
la cultura tradicional, que tuvieron los fallidos intentos de
Liang.

Dentro del contexto de la transicién intelectual, la signifi-

3 Huang, P.C. ibid., p. 56. Wenming es un concepto dificil de traducir, puesto
que no existe un equivalente exacto en inglés. Significa civilizacién, o civilizado,
cuando se usa como adjetivo, pero cubre un rango més amplio de conceptos que el
término inglés, pues incluye.cultura, tradicién y moralidad.
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cacion de Sun Yatsen fue de naturaleza dual: por una parte,
€l represent un movimiento hacia la sintesis cultural que ca-
racterizé la culminacién de la transicion intelectual en este
periodo; y por la otra, su funcén fue la de ilustrar uno de esos
efimeros periodos del proceso revolucionario en que el extra-
flamiento cultural de su audiencia al mismo tiempo estimulé
y condend su propia versién de la revolucion.

Sun Yatsen y la irrelevancia de la tradicion

Entre 1900 y 1906, surgié una nueva generacién de intelec-
tuales que habria de dominar progresivamente la escena
politica; una generacién de estudiantes educados en el
extranjero y en las nuevas escuelas; una generacién que actud
a través de panfletos radicales, mitines y demostraciones para
propagar un nuevo nacionalismo. En parte, esta generacién
estaba ampliando las ensefianzas del experimento de 1898;
en este aspecto, su aparicién politica fue el resultado de las
influencias intelectuales y politicas inherentes al fracaso del
Movimiento de Reforma. Desde otro punto de vista, sin em-
bargo, el creciente radicalismo del movimiento estudiantil
fue una consecuencia de la supresién oficial de la protesta an-
tiimperialista. Tal fue el caso de Hunan, por ejemplo.* En es-
te periodo, el nacionalismo estaba muy lejos de ser un con-
cepto homogéneo. Los factores regionales fueron basicos para
definir diferentes dreas politicas de actividad nacionalista,
mas hacia 1905, la rama del republicanismo revolucionario de
Sun Yatsen y el nacionalismo antimancht dominaban clara-
mente la escena. En cuanto a la ideologia politica, ésta le de-
bié mis a influencias externas en las corrientes intelectuales
dentro de China, que a las implicaciones internas de la expe-
riencia de la reforma. Este hecho fue decisivo para determinar
su destino.

La relacion de Sun con el pensamiento politico occidental y
con el cristianismo comenzé con su educacién en Hawai, don-
de el director de su escuela, el obispo Willis, era un ferviente

%0 Cf. Eshetick, Joseph W_, Reform and Revolution in China: The 1911 Revolu-
sion in Hunan and Hubei, Betkeley, Los Angeles y Londres, University of California
Press, 1976.
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antinorteamericano y antianexionista. Luego de su retorno a
su aldea cantoncsa por un periodo muy breve, Sun se fue a
Hong Kong, luego a Honoluld, y de vuelta a China antes de
decidir su traslado al recién inaugurado Colegio de Medicina
para Chinos en Hong Kong, en 1887. Quien establecié el Co-
legio fue el doctor Ho Kai (He Qi, 1859-1914), quizis el pri-
mer contacto de Sun con aquellos que intentaban modernizar
China segiin lincamientos occidentales.

Existen ciertos desacuerdos en cuanto a la naturaleza del
compromiso politico de Sun durante los cinco afios que pasé
en Hong Kong. Los historiadotes del guomindang tienden a
sugerir que para la guerra sino-francesa de 1895 era un confir-
mado revolucionario. Muchos académicos del continente ie
dan mas importancia a sus tendencias reformistas. Sin em-
bargo, su oposicién al régimen manchi era absoluta, y en
1893 dio nueva vida a un antlguo grupo de discusién, con la
meta de formar una organizacién antimanch bajo el nombre
de Xing Zhong Hui (Revivir la Sociedad China). Fue el editor
de un suplemento chino que aparecia en un semanario portu-
gués publicado en Macao, y que circulaba entre los chinos de
ultramar, del cual se dice que difundia una virulenta propa-
ganda antimancha.

Parece que antes de 1894 la visién politica de Sun no
diferia sustancialmente de la cotriente principal de la refor-
ma. En un documento que preparé para Li Hongzhang a fi-
nes de 1893, la argumentacion de Sun sugeria, de una mane-
ra que recordaba a Feng Guifen, que la fuente de la riquezay
¢l poderio occidentales no estaba en los barcos de guerra y las
armas sino en la 6ptima utilizacién del talento humano, la to-
tal expinzacion de la tierra y las materias primas, y el flujo
irrestricto de mercancias.* Sin embargo, después de 1894, se
separd de los canales de la reforma, reconocidos oficialmente,
para comprometerse en actividades revolucionarias a través de

1 Esta es la estimacién de Harold Z. Schiffrin en Suz Yatsen and,the Origins of
the Chinese Revolution, Berkeley y los Angeles, University of California Press,
1968.

42 Schiffrin, H.Z., ibid., p. 22.

43 Schiffrin, H.Z., ibid., p- 33.

44 Schiffrin, H.Z., tbz'd,, p. 36.
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una alianza de jovenes intelectuales descontentos, chinos de
ultramar y sociedades secretas. El Xing Zhong Hui, consti-
tuido en 1894, se transformo asi en la principal alternativa or-
ganizada al movimiento de reforma de Kang Youwei.

La fundacién de la Tongmeng Hui (Alianza Revoluciona-
r1a), en 1905, consolidé la posicién de Sun Yatsen como el
fundamental expositor de la revolucién republicana. Los
eventos de ese afio le dieron la oportunidad de crear una
nueva combinacién revolucionaria a partir de los elementos
dispares que no aceptaban mis la autoridad mancha. Ese fue
el afio en que el gobierno'respondi6 a las presiones por el es-
tablecimiento de un gobierno constitucional al cabo de doce
afios. La emperamz Dowager Z1 X1 acepto enviar una comi-
ston al exterior para investigar sistemas constitucionales
extranjeros. En agosto, Yuan Shikai propuso la abolicién del
tradicional sistema de exdmenes, y ya hacia septiembre el tro-
no habia aceptado. Ahora la modernizacion se consideraba
como un medio para facilitar la centralizacién del poder esta-
tal, de acuerdo con el modelo japonés. Sin embargo, en lugar
de revivir la autoridad imperial, las reformas abrieron camino
a una oposicion inmediata pues, tal como lo ha sefialado
Esherick, el peso financiero de las reformas, afiadido al ya
enorme déficit, fue soportado por el campesinado y el
pobrerio urbano. La retérica de minguan (derechos popula-
res) acompaiié todos los pedidos de reforma, pero enmascara-
ba la ‘‘realidad de un poder aristocritico intensificado’” 4 El
antimanchuismo popular, el nacionalismo, las presiones
centrifugas de los sectores comertcial, industrial e intelectual y
un amplio descontento social hicieron imposible un trinsito
tdcil hacia la reforma desde arriba. Informes acerca de actos de
vandalismo cometidos por bandidos, revueltas a causa de los
impuestos, levantamientos de sociedades secretas, huelgas in-
dustriales y brotes antiextranjeros inundaron Pekin. La activi-
dad antiimperialista se intensifico a medida que los efectos
econémicos del imperialismo se extendian hacia el interior. La
incipiente burguesia nacional resintié la competencia extran-
jera, y la presencia fisica del colonialismo en las 4reas costeras

4 Esherick, Joseph W., op. cir., p. 106.
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significé un blanco adecuado para las quejas populares. En el
verano de 1905, los comerciantes y estudiantes chinos lanza-
ron el boicot antinorteamericano pata protestar contra las le-
yes de exclusion norteamericanas.

Dentro de este marco, la nueva élite educada repudio el es-
tuerzo reformista oficial. Edictos oficiales contra la actividad
literaria y politica “‘subversiva’’ traicionaron el intento de
alentar la industria moderna y la educacion. Los estudiantes
en Tokio y en China consideraban los logros de Japén en la
modernizacién politica y econémica como el ejemplo para el
tuturo de China, y antes de que hubiera transcurrido un afio,
también pudieron contemplar el ejemplo de la revolucién en
Rusia. Un disperso conjunto de soluciones politicas encontré
expresion al formarse muchos grupos y organizaciones
politicas diferentes, pero lo que se identificaba claramente co-
mo el lazo de unién entre todos era el antimanchuismo. Por
otra parte, el republicanismo, tal como estaba estructurado en
el programa de Tongmeng Hui, se transformé en el simbolo
de un compromiso politico aparentemente unificado. Puesto
que estaba asociado a las exigencias de la acci6n, sus primeros
éxitos se derivaron, por una parte, de intentos por explotar la
tradicional antipatia popular contra la ‘‘birbara’ dinastia,
entre sociedades secretas tales como la Triada y la GeLao Hui,
y por la otra, de sus extensos contactos con extranjeros, frente
a los cuales Sun presentd a los manchi como el obsticulo que
impedia el acercamiento con Occidente.* Ademas, también
incluyé al antimanchuismo estudiantil bajo su manto. Para los
estudiantes, los manchii eran responsables de las conci-
liaciones con Occidente, al permitir la ctisis econémica y social
de las dreas urbanas. Asi, mientras para algunos el republica-
nismo de Sun Yatsen era apenas algo mis que un programa
de accién para derrocar al gobierno manchi, para los estu-
diantes signific6 la respuesta politica del nacionalismo an-
timperialista.

46 E{ nacionalismo de Sun Yarsen en esta etapa s6lo fue objetivamente antiimpe-
rialista, en la medida en que los inteteses imperialistas apoyaban, en parte, al gobier-
no manchi. En términos subjetivos, Sun comprendié que la destruccién del gobier-
no manchi era la condicién para un contacto econémico y politico mayor con Occi-
dente.
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Ya desde el principio, el mensaje politico de Sun Yatsen se
caracterizé por uia actitud ambivalente hacia los valores cul-
turales. Para el momento de la formacion del Xing Zhong
Hui en 1894, Sun Yatsen, entre los otros lideres del movi-
miento republicano, se abstuvo de exponer un programa
politico definido en el manificsto de la organizacion. Sin em-
bargo, debido a las implicaciones y la proy<ccion de un senti-
miento personal, clamé por un esfuctzo nacional uniticado
hacia la modernizacion y la reforma politica, sii importar que
fuera a expensas de la cultura tradicional. En conirasre, los
medios organizativos puestos en practica paia iwograr rales fi-
nes carecian de la menor vision critica frente a los supuestos
de la tradicion. El consecuente dualismo, incluso utilitarismic
del acercamiento de Sun Yatsen a las formas culruralis
indigenas; su asimilacion de ciertos elementos culturales
dentro de su dimensién organizacional, pero el rechazo total
de su valor cognoscitivo, se hizo asi evidente en las etapas for-
mativas del movimiento republicano. Y, tal como lo de-
mostrara la discusion que sigue acerca de la filosofia politica
de Sun, la conocida dicotomia de tradicién verszs moderniza-
c6n, entendida como una simple alternativa entre vaiores
politico-culturales, no podia proporcionar la flexibilidad de
respuesta requerida para atraer, influenciar y transformar los
elementos sociales tradicionalistas del movimiento republica-
no sobre bases a largo plazo. La divisién entre tradicién como
organizacion, y tradicién como conocimiento y valor presentd
un obstaculo irresoluble para el desarrollo exitoso del movi-
miento republicano. En términos organizativos, el empleo
del apoyo estructural disponible entre las sociedades secretas,
y la capiralizacidn de su tradicional antimanchuismo en apoyo
de la revolucién nacionalista no pudo revolacionatla 750 fac-
zo. Ni tampoco la tmposicién de un programa politico que ig-
noraba las realidades politicas de la audiencia del republica-
nismo que podian proporcionar la dindmica ideolégica inter-
na necesaria para consolidar las dimenstones populares de un
movimiento nacionalista. El rechazo de la tradicion no pudo
resolver el problema de qué hacer con ella dentro del proceso
de transformacién social.

El San Min Zhuy: (Tres Principios del Pueblo} contenia la
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totalidad del programa politico de Sun para la reconstruccién
politica.* El primero, el Principio del Nacionalismo, se adop-
t6 hacia 1894, en la época de la reorganizacién del Xing
Zhong Hui. Se referia casi por entero ai derrocamiento de los
manchil y de la estructura dinastica. El antiimpetialismo co-
mo objetivo del nacionalismo brillaba por su ausencia. Asi,
en 1912, cuando se produjo la abdicacién del emperador
manchi, Sun pudo proclamar que ese objetivo se habia alcan-
zado, y cuando se organiz6 el Partido Revolucionagio Chino,
en 1914, €l pudo definir sus metas como la realizacién de los
principios de la democracia y de la subsistencia del pueblo,
sin mencionar el nacionalismo. En este periodo, el énfasis de
Sun en las relaciones internacionales se centraba en la coope-
racién con los poderes imperialistas, a fin de promover los
mutuos intereses econémicos y politicos a través de la expan-
si6n del comercio y para modernizar China con capital extran-
jero. Sélo luego que las implicaciones de la actividad impe-
rialista en China se hicieron claras durante y después de la Pri-
mera Guerra Mundial, Sun afirmé que todavia debia alcan-
zarse el Principio del Nacionalismo. Para 1924, su postura
abiertamente antimperialista proporcioné una de las bases
politicas para la alianza con el Partido Comunista, en el pri-
mer frente unido.

El segundo principio estaba relacionado con el problema de
la democracia y la estructura del Estado. Constituia la parte
de su programa que se identificaba en forma mas notoria con
la practica politica occidental. Basada en un analisis de la ex-
periencia occidental, la democracia aparecia como un concep-
to algo vago, asociado ampliamente a nociones de igualdad
de oportunidades y de estatus politico, y que sélo podfa al-
canzarse sobre la base de una estructura gubernamental sujeta
al control popular y sensible frente a la voluntad popular.
Utilizando una metifora de la experiencia de la democracia
burguesa occidental, Sun comparé los gobiernos con las in-

4TEl San Min Zhuyi (Tres Principios del Pueblo) se expuso primero como un
programa integrado a fines de la década de 1890, cubriendo los principios del Na-
cionalismo, la Democracia y la Subsistencia del Pueblo. En 1921 fue reintetpretado
para incorporar una cantidad de elementos politicos mis radicales, lo que hizo po-
sible, en 1924, una alianza.con el Partido Comunista Chino.
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dustrias modernas, el presidente y su equipo con los gerentes
y expertos, y el pueblo con los accionistas, que retenian el
control sobre el presidente pero sin intetferir en la gestién.

Para implementar esta idea, Sun propuso una constitucién
con cinco poderes, siendo su meta crear un aparato estatal po-
deroso, libre de la dominacién de cualquiera de las ramas.
Una de las criticas que esgrimi6 contra la prictica guberna-
mental de Occidente se relacionaba con el dominio del poder
legislativo, lo cual, desde su punto de vista, obstruia el fun-
cionamiento democritico del gobierno. Su propuesta de divi-
dir el gobierno en los poderes ejecutivo, legislativo, judicial,
examinativo y censorial estaba orientada a balancear la distri-
bucién del poder administrativo. En contraste, el poder sobe-
rano iba a residir en el pueblo mediante el ejercicio de los de-
rechos de voto, anulacién, iniciativa y referéndum: los pode-
res de la ‘‘democracia directa’’ de Sun.

El tercer principio fue el de la Subsistencia del Pueblo;
se trataba de ‘‘socialismo, comunismo, utopias,”’, tal como
se cita que dijo Sun.” El comunismo se presentaba como
un concepto intercambiable por el de socialismo, basado en
los principios de la cooperacién entre clases. En la lucha por
el mejoramiento econémico y la industrializacién, la confian-
za mutua y la cooperacién se consideraban como esenciales
para el éxito: los efectos destructivos de la lucha de clases
podian muy bien obstruir el progreso social. ‘‘La sociedad
progresa a través del ajuste de los principales intereses econd-
micos, antes que a través del choquc entre intereses. Si la
mayorfa de los intereses econémicos de la sociedad pueden ar-
monizarse, gran parte del pueblo se beneficiari y la sociedad
progresara’’.»

Sun propuso dos metodos para resolver el problema de la
subsistencia: igualacién de la propiedad de la tierra y regula-
cién del capital; abogé constantemente por el primer método
entre 1904 y 1924. Toda la plusvalia de la elevacién de los

48 Tan, Chester C., Chinese Political Thought in the Twentieth Century, Inc.,
Nueva York, Anchor Books, Doubleday & Company, 1971, p. 129.

4 Tan, thid., p. 132.

30 Citado en Tan, s4id., p. 134.
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precios de la tierra irfa al Estado, y la propiedad privada de la
tierra se abolirfa gradualmente a través de politicas impositi-
vas escalonadas. Un discurso de 1924 sobre “‘Tierra para el
labrador’’, se ha citado muchas veces pata demostrar que Sun
adoptd la politica del PCCH sobre confiscacion de tierra y re-
distribucién. Parecerfa, sin embargo, que Sun consideraba
eso demasiado radical; insisti6 en que el problema de la tierra
debia resolverse gradualmente, para beneficiar a los campesi-
nos sin afectar la propiedad de los terratenientes.’!

En contraste con el eclecticismo un tanto simplista de la
filosofta politica de Sun, su prictica otganizativa demostrd
una comprensidon politica mucho mas sensible a la realidad
que la de sus seguidores. En la medida en que su audiencia
eran los pobres urbanos y los chinos de ultramar, la populari-
zaci6n de un programa de accidn que incorporara valores y
estructutas pertenecientes a la cultura popular pudo en-
contrar una respuesta considerable. La percepcién y el empleo
de la tradicion popular constituian el nicleo de éxito organi-
zativo de Sun: propésiros colectivos, ideales de autosacrificio,
imagenes del lider absoluto, preocupacién por consensos y
metas generales. La membresia, tanto del Tongmeng Hui co-
mo del Partido Revolucionario Chino, exigia votos de lcaltad
al lider y una confesada relaciéon de hermandad con la organi-
zaci6n. Edward Friedman ha sefialado que las ceremonias de
iniciacién eran notoriamente similares a los ardides esotéricos
de las sociedades secretas, tales como las Triadas.”” Se le dio
mucho mayor importancia a los aspectos organizativos que al
componente 1deolog1co del movimiento revolucionario. El
énfasis en la accion reflejaba la preocupacion esencial del mo-
mento: construir un movimiento de unificacidédn nacional; la
situaciéon conducia mis hacia las exigencias otganizativas y ac-
tivistas de un movimiento nacional que hacia sus componen-
tes tedricos y filosoficos. Ademis, la combinacién de una si-
tuacién nacional y ciertas predisposiciones heredadas del pa-

5YTan, ibid., p. 139.

52 Para una discusién muy interesante acerca de la relacién entre las sociedades
secretas y el Tongmeng Hui, ¢f., Friedman, E, Backward Toward Revolution: The
Chinese Revolutionary Party, Betkeley y Los Angeles, University of California Press,
1974.
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sado permitieron una acritud hacia la organizacion que
contrastaba marcadamente con las implicaciones liberales del
republicanismo como ideologia politica. La centralizacién or-
ganizativa y politica tenfa mis relevancia que las libertades ci-
viles, los derechos individuales y la legitimidad de los intere-
ses plurales, todos ellos asuntos centrales en la filosofia del re-
publicanismo, tal como la interpretaban los Tres Principios de
Sun Yatsen. Los lazos tradicionales que cimentaban las rela-
ciones entre el lider y la base podian servir funcionalmente al
proposito de una unidad organizativa y nacional, porque la
situacién nacional exigia un énfasis en ‘‘crear, no desafiar, un
poderoso centro nacional’’ % '

Segtn Friedman, muchas de las caracteristicas de la organi-
zacién tipo leninista que habria de desarrollar mis adelante
el Partido Comunista Chino eran ya evidentes en el Partdo
Revolucionario, mucho antes del advenimiento de la Revolu-
ci6n de Octubre.”

La Revolucion de 1911 fue un paso en el extrafiamiento
1deologico entre la élite revolucionaria y las masas populares.®
EL programa politico de Sun, esbozado brevemente mis arri-
ba, manifest6 compromisos y supuestos politicos tan alejados
de las realidades y necesidades de China como lo estaba el ses-
go aristocratico de la ptimeta reforma. Nociones tales como
““democracia directa’” para el pueblo, representacién de inte-
reses plurales,etc., presuponian una etapa de construccion
nacional ajena por completo al faccionalismo y desintegracién
politica del periodo. Los clamores que exigian la destruccion
del gobierno manchi podian servir como metas de moviliza-
c16n y apoyo financiero a corto plazo, pero no eran sustitutos
de las herramientas politicas necesarias para modelar y conso-

33 Friedman, E., #6id., p. 15.

>4 Friedman sugiere, por implicacién, que el éito organizativo posterior del Parti-
do Comunista Chino le debié mucho a las tradiciones de un modelo altamente’
centralizado de la autoridad politica dentro de las organizaciénes populares.

33 Benjamin Schwartz, en Chinese Communism and The Rise of Mao, Cambrid-
ge, Mass, Harvard University Press, 1952, sugirié que la alienacién intelectual fue
una de las principales causas del surgimiento del movimiento nacionalista en China.
Esto, por supuesto, no explica el nacionalismo, en sus aspectos populares, como una
respuesta a la extendida inseguridad socioeconémica, pero sefiala un importante
elemento para comprender la naturaleza, con frecuencia iconoclasra, del nacionalis-
Mo en sus etapas precormunistas.
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lidar una lucha revolucionaria a largo plazo. La visién politica
de Sun Yatsen no llené esa funcién, ni podia hacerlo. Por un
lado, implicaba valores, supuestos y aspiraciones inseparables
de la especificidad histérica de la sociedad civil, principal-
mente valores que estaban ausentes de la configuracién
cultural/ideolégica de los diversos componentes del movi-
miento republicano. Por otro lado, sus dimensiones liberales
—aquellos elementos modelados en base a los logros politicos
occidentales— tenfan muy poca relevancia para las necesida-
des de la unificacién nacionalista. Tan s6lo en términos con-
ceptuales, ellos cristalizaban la distancia cultural entre Sun
Yatsen y los otros intelectuales del republicanismo revolu-
clonario, y la base social del movimiento: el pobre urbano ca-
rente de educacién, ‘el lumpenproletariado riberefio’’, las
sociedades secretas de orientacién tradicionalista y los chinos
de ultramar enfreriados con la desintegracion de su tierra
madre. Presuporian, ademds, un proceso de aculturacién de-
masiado grande como para que un éxito temporal lo sumer-
giera en la organizacion revolucionaria. En efecto, la separa-
cién y el conflicto entre conceptos de organizacion e ideologia
eran sindnimos de la division entre los objetivos del liderazgo,
v los horizontes politicos, sociales, psicologicos e ideoldgicos
de la base.

La principal preocupacion de Sun Yatsen no fue ni el prole-
tartado ni el campesinado. El era un revolucionario que traba-
jaba para los inteteses de la revolucién democritica burguesa.
Por lo tanto, y tal como sefialan correctamente los historiado-
res chinos, sus limitaciones politicas reflejaban fundamental-
mente su posicidn de clase. Su funcién fue apenas la de pro-
ducir un programa para la revolucién proletaria. Es necesario,
sin embargo, ir mis lejos, pues el fracaso de Sun Yatsen pre-
sagiaba el destino de la revolucién burguesa como un todo. El
condicionamiento politico-cultural de los seguidores de Sun
Yatsen exigia un concepto de liderazgo basado en el uso y
manipulacion de mecanismos politicos e ideolégicos que, al
mismo tiempo, pudieran mover las masas 7ds @//z, en térmi-
nos de vision politica, y se identificaran con ellas a fin de pro-
piciar un amplio compromiso con la accién. Se exigia una
cierta relacion cultural -orgdnica entre los ‘‘intelectuales’ de
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la revolucién y su base social. Sin esto, la cteatividad organi-
zativa de Sun Yatsen pudo servir temporalmente para explo-
tar y ampliar elementos de la cultura popular hacia objetivos
inmediatos, pero no pudo transformarlos a largo plazo. La
falta de una ideologia politica persuasiva y arrayente implicd
que las suborganizaciones del movimiento de Sun Yatsen
permanecieran dentro del marco del poder polmco tradi-
cional. Las sociedades secretas no eran organizaciores de cla-
se; inclufan elementos de la aristocracia y de los comerciantes,
del campesinado, eruditos, vagabundos y elementos desclasa-
dos. Al utilizar estas estructuras preexistentes para los fines de
una actividad revolucionaria, Sun no estaba ni ‘‘yendo hacia
el pueblo”’| «n el sentido del populismo ruso, ni orientdandose
hacia una estrategia basada en ¢l campesinado, tal como la
que desarrollaria mis rarde el PCCH. En parte, él seguia los
pasos de las €lites locaies que habian cooperado tradicional-
mente con las sociedades sectetas cuando las necesitaban: un
camino muy alejado del de utilizar el descontento popu’iar co-
mo una fuerza soc10polmca dinamica para remodelar la
estructura del poder. La imposicion de modelos politicos
extranjeros, implicados en los Tres Principios del Pueblo,
sobre una base de clase orientada hacia la tradicién, no pudo
conducir la revolucién de Sun ‘“‘hasta el fin”’

Hacia el final de su vida, Sun alerté contra la “‘imitacién
esclavizada’” de Occidente, particularmente en términos de la
practica politica. En términos de su propia comprension de
los objetivos peliticos de la revolucion, este sefialamiento lle-
g6 demasiado tarde, pues a mediados de la década de 1920 ya
habia signos de que la laguna cultural del programa de Sun
estaba siendo llenada por el PCCH. Desde un punto de vista
ideoldgico, el republicano Partido Nacionalista habfa perdido
terreno frente al naciente llderazgo comunista pues, a nivel
popular, este iltimo pudo suministrar la necesaria cohesion
cultural para un movimiento revolucionario nacional, que la
aculturacion politica del republicanismo impedia.

No sc trata de sugerir, a la manera de una retrospeccion
mecanicista, que la rama del revolucionarismo de Sun deba
ser condenada simplemente porque no cra socialista. No se
trata de hacer un argumento siguiendo los lincamientos de la
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critica reformista. Lo que se sugiere, por el contrario, es que
las propuestas de Sun Yatsen reflejaron una etapa de la trans-
formacién ideoldgica, necesaria para la eventual y exitosa evo-
lucién de una sintesis politica madura. La incorporacién de
esto en la posterior “‘sinificacién’’ del marxismo del Partido
Comunista no fue, sin embargo, una simple e inevitable con-
secuencia de las leyes del desarrollo histérico. Pensamos que
hubo fueries razones culturales a su favor. Para decirlo de otra
manera. e} fracaso de Sun Yatsen en cuanto a los objetivos
politicos, estuvo en gran medida relacionado con su descuido
de los supuestos y valores culturales de sus seguidores. De
ninguna manera todos los intelectuales que identificaron a
Sun Yatsen como el lider de la revolucién aprobaban sus Tres
Principios del Pueblo, pero la tendencia a ignotar las limita-
ciones culturales de la situacién China fue comin a todo el es-
pectro de la basqueda politica. Las variantes del anarquismo,
populismo, socialismo, etc., de este periodo no se dife-
renciaron en cuanto al grado de persuasmdad y eficacia. Mis
bien, estuvieron ligadas por su comin incapacidad para res-
ponder frente a la realidad cultural de la situacién China.
Como una segunda etapa principal de la transicién intelec-
tual, la identificacion que se hizo en este periodo entre
progreso y occidentalizacién-modernizacion politica, fue en
parte una reaccidn necesatia contra las tendencias tradiciona-
tistas de las primeras interpretaciones de la reforma. De igual
manera, fue parte de ese proceso intelectual que ciment6 las
bases de un retorno a las condiciones politico-culturales de
China, identificadas con las masas, como el punto de partida
para el desarrollo de un programa revolucionario. Por su total
rechazo del valor de la tradicién y de la herencia cultural
denrro de la transformacion de China, en si misma no tuvo
mis capacidad para proporcionar una solucién a largo plazo
de la crisis de China, que la que tuvo la reafirmacién obsesiva
de los valores de la tradicion en la primera etapa de la transi-
cién. Ambas etapas representaron dos extremos de la bis-
queda polmca La CXpC[lCIlCla y superacion de ambas, en una
perspectiva historica, suministr6 la condicién intelectual de su
solucién. Cuando ésta surgid, significé un programa de revo-
lucién capaz de asimilar y ampliar las lecciones de ambas eta-
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pas en una vision politica arriagada culturalmente en su
audiencia.

Li Dazhao y la sintesis cultural

Al mismo tiempo que Sun Yarsen exponia sus Tres Principios
del Pueblo, Li Dazhao (1889-1927) intentaba también for-
mular una respuesta ideoldgica integrada a la sicuacién de
China. Aclamado como el “‘padte’” del marxismo chino, Li
Dazhao fue el primer revolucionario de China que expuso
teorias de transformacion social como reflejo sistematico de
los requerimientos materiales, culturales e ideologicos de un
movimiento basado en la nacién. Si Liang Qichao y Sun Yat-
sen representaron los dos exttemos en el dilema de la transi-
c16n intelectual, entonces Li Dazhao puede presentarse como
un ‘‘sintetizadot’’ de estas dos experiencias tempranas. No el
“sincretista’’, aquel capaz de ensamblar las diversas piezas
politicas e ideolégicas en un todo, sino aquel que pudo, por
su tendencia, habilidad vy visién, incluir las diferentes piezas
dentro de la situacién de las realidades de China. Ni la tradi-
c16n ni Occidente fueron su punto de partida; no se vio com-
pelido a reinterpretar el significado de China a fin de probar
el valor de la tradiciéon o de Occidente como componentes
ineludibles del progreso social y politico. Li Dazhao pudo em-
pezar desde China, la China de las masas populares. Sin em-
bargo, tanto la tradicién como Occidente pudieron encontrar
un lugar adecuado en un programa revolucionario, puesto
que China fue la base de percepcién de su valor. Nunca mis
su valor, afirmado en relacién a sus diferentes localizaciones
politicas e ideoldgicas, se impuso desde afuera sobre una enti-
dad nacional y cultutal Gnica e indiferenciada.

Li Dazhao naci6 en 1898, en una familia campesina de la
provincia de Hebei. Recibié una educacion tradicional hasta
la edad de dieciséis afios, cuando dej6 su aldea para enrolarse
en una escuela secundaria de la prefectura, donde el estilo
tradicional de ensefianza se combinaba con estudios occiden-
tales.

Durante los primeros afios de la repablica, las ideas de Li
constituyeron una vaga y heterogénea mezcla de preceptos
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morales confucianos con una teoria liberal constitucionalista.
Hablaba generalmente acerca de la ‘‘voluntad del pueblo’’, y
en 1913 sugirié que la actividad politica partidista deberia ba-
sarse en el principio de ‘‘hacer un pais mis fuerte y hacer
prospero al pueblo’. En su ensayo Da A: Pirn (La gran
pena), esciibié:

La base de la virtud y la fuerza descansa en el apoyo de los campesi-
nos, la conducta del comercio, y en la garantia de beneficios para los
trabajadores. Lo que producen los campesinos es completado por los
trabajadores, y circula a través de los comerciantes | ...]. Si tuviéramos
un buen gobierno, entonces en menos de diez afios habria abundan-
cia.

Su perspectiva no era sustancialmente distinta del supuesto
tradicional de que el orden social consistia en campesinos
prospercs y gobernantes virtuosos.*

Fugiang (riqueza y fuerza) fue otro término que recordaba
los aspectos tradicionales que aparecian con frecuencia en los
primeros escritos de Li Dazhao. Sin embargo, la interpreta-
c16n de Li de los lemas tradicionales iba mas alld de un simple
énfasis sobre la necesidad de un Estado fuerre; sus objetivos,
en términos de clase, presuponian intereses completamen-
te distintos de los de los “‘occidentalizados’” del siglo XIx.
Igual, si no mayor, fue el énfasis puesto sobre la “‘libertad na-
tural”” del pueblo, del cual se derivé una cierta ambivalencia
en la percepcién del Estado. Un Estado fuerte, en si mismo,
era inadecuado para proteger las libertades populares; por l
contrario, podia usurpar con facilidad esas libertades. En su
ensayo sobre lo Correcto y lo Erténeo ($hi Fei Pian), Li reco-
nocid, sin embargo, que bajo ciertas circunstancias, la liber-
tad podia subordinarse a la unidad nacional.’” Asi, mientras
sugeria que una de las causas principales de la Revolucién de
1911 habia sido la intromisién del Estado en la vida de la gen-
te, clamaba al mismo tiempo por un fortalecimiento del po-

% Dag At Pian (La Gran Pena), en L Dazhao Xuansi (Obras Selectas de Li
Dazhao), Beijing, Renmin chuban she, 1978, 2a. ed., p. 3.

57 Shi Fei Pian (Ensayo sobre lo correcto y lo erréneo), citado en Meisner, Maurice,
Li Ta Chao and the Origins of Chinese Marxism:, Cambridge, Mass, Harvard Univer-
sity Press, 1967, p. 6.
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der estatal a fin de ofrecer resistencia frente a las fuerzas inter-
nas y externas de la reaccién. Exigié un control popular del
poder del Estado, aunque no por una relajaciéon confuciana
del poder estatal. Su actitud recotdaba y al mismo tiempo se
distinguia de las tradicionales reorias del estado del Jazssez-
Jatre.

Desde el principio, el compromiso politico de Li Dazhao
fue distinto de ias corrientes dominantes del constitucionalis-
mo, representadas por Liang Qichao, y del republicanismo
antimanch, del cual era representante Sun Yatsen. Esto fue
en gran medida el resultado de su actitud reservada, aunque
no desinteresada, hacia la tradicién; una actitud que pudo
evitar tanto la ecuacién culturalista entre reforma y preserva-
c16n de la tradicién, como la identificacion entre progreso y
modernizacioén politica segin lineamientos occidentales.

Pot una parte, pudo defender la tradicion cuando ésta se
encontraba atacada. Por ejemplo, en respuesta a un juicio
de un extranjero acerca de que las tradiciones politicas chi-
nas mitigaban la posibilidad de una participaciéon popular en
el gobierno representativo, Li conclufa que ‘‘la condicion na-
cional no puede ser discutida con extranjeros’’. Por otra par-
te, pudo reconocerla por lo que era. . ., parte de una cultura
popular y nacional mucho mis sujeta al cambio, al desarrollo
y a la transformaciéon que el medio alrededor de ella. Su na-
cionalismo no exigi6é una defensa inequivoca de la tradicién.
Meisner ha sefialado que la respuesta de Li frente a la tradicion
reflej6 una ‘‘curiosa nostalgia’’ por la estabilidad del anti-
guo sisterna, un anhelo por los supuestos ideolégicos de la esen-
cia confuciana. Se podria incluso argumentar que tal sentimien-
to permaneci constante a través de toda su catrera politica e in-
telectual, pero eso estaba muy lejos de las obsesiones del dile-
ma de Liang Qichao. Tal como escribid Li: *‘ahora no hay po-
der en el mundo que pueda resistir frente a las tendencias de
los tiempos’” Su propésito fue, por lo tanto, tratar la tradi-
ci6n dentro de la universalidad del cambio; tomar el cambio, y
no la tradicién o la modernizacién, como su punto de partida
intelectual. Sus lealtades basicas fueron hacia China como na-
c16n y como pueblo, antes que hacia los valores y creencias
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particulares del pasado o de Occidente.”® Pudo asi mostrar
una flexibilidad y creatividad en su actitud feente a la tradi-
cién, la modernizacién y el cambio, que no podian permitir
los principios diferentes y contrastados de Liang Qichao y Sun
Yatsen. Hasta fines de 1916, Li estuvo afiliado al Jinbu Dang
(Partido Progresista), un partido constitucionalista conserva-
dor bajo el liderazgo de Liang Qichao. Tal como vimos, el
constitucionalismo unia convenientemente el quiebre entre la
autoridad de la tradicién y la necesidad de la reforma. A par-
tir de su ruptura con el Jinbu Dang, en 1916, los escritos de Li
tomaron un creciente tono radical; ahora describia la herencia
confuciana de China como ‘‘la ética de una sociedad dictato-
rial que ha sido utilizada para apoyar una monarquia dictato-
rial”’. A Confucio lo despreciaba como ‘el esqueleto y los se-
cos huesos de hace varios miles de afios’’, y como ‘‘la pantalla
que ha resguardado a la tirania imperial’’.*” Un creciente in-
terés en la revolucidon no lo condujo, sin embargo, hacia la
corriente del movimiento de Sun Yatsen o de los anarquistas.
En cambio, se acerco al grupo de iconoclastas ‘‘no politicos’’
asociados a Chen Duxiu y a la publicacion Xin ngman
(Nueva Juventud). Este era el 6rgano rector de la surgiente 7-
telligentsia occidentalizada de China, y en enero de 1918, Li
se uni6 formalmente a Chen Duxiu como uno de sus seis re-
dactores. Junto con muchos de los lideres del Movimiento de
la Nueva Cultura de 1915 a 1919, las ideasde Chen Duxiu de-
mostraban una total difamacién de la cultura tradicional chi-
na. Lu Xun condenso6 la vision general al sugerir que la tradi-
cién era una enfermedad psicolégica del pueblo chino.*®® No
obstante esta cercana relacién con el periddico, Li Dazhao
nunca se identificé por completo con semejantes puntos de
vista, lo que se tradujo en acercamientos diferentes y contras-
tados a la cuesti6n de la actividad revolucionaria, y en el pro-
ceso definid su posicién como la mis relevante frente a las ne-
cesidades inmediatas del pueblo chino. Chen Duxiu procla-
mo que la actividad revolucionaria necesitaba de un completo

%8 Esto lo sefiala Meisner en i6id., p. 19.

% Citado en Méisner, ibid., p. 34.

0 Cf. Lu Xun, Kuangren Rifi (Diario de un loco), abril de 1918, en Nahan (Grito
de batalla), Hong Kong, Xuiyi Publishing House, 1967.
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renacimiento cultural; antes de 1919, el resultado l6gico de
esto fue un énfasis en las actividades intelectuales y cultura-
les. La actitud mis equilibrada de Li hacia la cultura y la tradi-
cién, su rechazo a adoptar la posicion iconoclasta de sus cole-
gas, signific6 que él tuviera la posibilidad de realizar un
compromiso inmediato con la actividad revolucionaria. El
marxismo, como base tedrica de tal compromiso, pudo ejercer
un llamado mucho mis inmediato sobre él, puesto que no tu-
vo que estar precedido de Iz idea de que los males de China
s6lo se podian resolver mediante una renovacién cultural.

Dicho en términos intelectuales, la perspectiva politica de
Li Dazhao durante este periodo fue en gran medida conse-
cuencia de su vision del pasado dentro del proceso de cambio.
En su famoso ensayo Qg Chun (Primavera), escrito en 1916,
sefal6:

Nuestros jovenes deberian comprometerse a mostrarle al mundo no
que la antigua China va a vivir 0 morir, sino que estamos muy ocupa-
dos en pavimentar el camino para el resurgimiento de una joven Chi-
na; pues la vida es un ciclo de nacimiento y muerte, y nuestro
problema no es el de una supervivencia nacional sino el de nacer otra
vez y recobrar el tiempo primaveral de nuestra nacién.®!

Un tipo de dialéctica premarxista, un evolucionismo dialéc-
tico fue la expresion de una de las tendencias intelectuales do-
minantes que influyeron sobre la inzelligentsia china moder-
na. Estimulé la apasionada novedad de la revolucién en el
periodo del Cuatro de Mayo, y tuvo una inmensa significa-
c16n mis adelante, en la formacion ideolégica del Partido Co-
munista Chino. Dados los dilemas y conflictos por los que
habria de pasar la transicién intelectual en China antes de al-
canzar la sintesis del marxismo chino, también satisfizo la ne-
cesidad de mantener un nexo con los valores tradicionales,
cuando las influencias de Occidente y la actividad revolu-
clonaria parecian exigir una completa ruptura con éstos. Tal
aproximacion, identificada muy de cerca con las interpreta-
ciones cosmoldgicas y filosoficas del cambio y el crecimiento,
pudo sugerir, no que lo nuevo estaba remplazando a lo viejo,

%1 Li Dazhao, Qing Chun (Primavera), en Li Dazhao Xuangi, op. cit., p. 74.
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n1 tampoco que lo nuevo (occidental) era mejor que lo viejo
(chino), sino que lo nuevo estaba surgiendo de lo viejo. Al in-
tegrarse al sistema de pensamiento de Li Dazhao, se transfor-
moé en una de las principales caracteristicas que habrian de
distinguir su comprension de la dialéctica, del cambio histori-
co y de la relacion entre las fuerzas materiales y humanas, de
la comprension de otros marxistas mis ortodoxos. Le garanti-
z6 la posibilidad de comprender las tareas revolucionarias de
China a la luz de la tradicién cultural y de las teorias asimila-
das sobre la revolucion, lo cual explicé su habilidad para reali-
zar la sintesis entre tradicién y modernidad, entre China y
Occidente, caracteristica especifica de la naturaleza de su con-
ceptualizacion politica. La misma perspectiva, determiné la
reaccion de Li Dazhao frente a la Primera Guerra Mundial.
En 1917, la guerra y la Revolucién Rusa de Febrero fueron
asuntos candentes para la nzelligentsia radical de China. Los
resultados de la guerra cambiaron dristicamente las perspecti-
vas y opiniones de muchos, y en particular condujeron al rapi-
do desgaste de la imagen intelectual de Europa como fuente
de todos aquellos valores orientados hacia el beneficio y servi-
cto de la humanidad. Tal como ya vimos, la situacion le dio a
Liang Qichao la posibilidad de reafirmar el valor moral y espi-
ritual de la tradicion china, contra lo que €l veia como la
degradacién materialista de Occidente. Para otros, permiti6
un destacado, aunque limitado y temporal, elogio de las vir-
tudes de la democracia liberal occidental. Para Li Dazhao, sin
embargo, garantizé la posibilidad de reafirmar la necesidad
de un cambio progresivo, no restringido ni por la identifica-
ci6n con un pasado de superioridad moral ni con la hostilidad
hacia un Occidente moralmente derrotado. Su actitud hacia la
guerra estuvo en gran medida determinada por aquellos ele-
mentos de su dialéctica que mantenian que la historia era un
proceso ciclico sin fin de inevitable surgimiento y declinacién
de las naciones. Estaba convencido de que las avanzadas na-
ciones occidentales estaban en su declinacion, y de que el fu-
turo le pertenecia a las naciones del mundo que emergian de
nuevo. A diferencia de Chen Duxiu, Li se opuso a la declara-
ci6n de guerra a Alemania aduciendo que una victoria aliada
no seria una victoria de la democracia, sino que solo
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beneficiaria a “‘aquellos que defienden un gobierno burocri-
tico**. El ejemplo de la Revolucién de Febrero le sirvié para
reforzar esta perspectiva. Para él, el derrocamiento del régi-
men zarista en condiciones de ‘‘atrasc’’ ofrecia la esperanza
de que eventos similares pudieran ocurrir en China, lo cual
era expresion de un celo que recordaba ¢i de su ensayo “‘Pri-
mavera’’. En octubre, pudo citar otra vez el atraso de China
como una positiva ventaja para el #xito revolucionario; en
contraste, {2 madurez material de Occidente era un preludio
de la declinacién y la caida.

“Desde ¢l punto de vista de la historia de la civilizacién,
cualquier civilizacién nacional particular tiene su periodo de
florecimiento y su periodo de declinacién. Los paises de Euro-
pa, tales como Francia e Inglaterra, han alcanzado un periodo
de madurez en su civilizacién. Ya no tienen la fuerza para
avanzar mis adelante. La civilizacién alemana de hoy es como
el sol en los cielos que controla las fuerzas del mundo [...],
pero de acuerdo con la historia del pasado, un periodo de flo-
recimiento va seguido de un periodo de declinacién. Incluso
aunque Rusia ocupe geograficamente una posicion en el con-
tinente europeo, en comparacion con los otros paises de Euro-
pa, en los tres siglos pasados la tasa de progreso de civiliza-
c16n rusa ha sido lenta [...]; y precisamente a causa de su
comparativa lentitud en la evolucién de la civilizacién, tuvo
un excedente de energia para el desarrollo.’ 62

La interpretacién de Li Dazhao de la didlectica fue el pre-
iambulo de cualquier familiaridad con las ideas de Marx, Le-
nin y Trotsky. No fue sino hasta 1919 que declaré su compro-
miso con el marxismo como un principio tedrico, y esto a pe-
sar de su ferviente apoyo de la Revolucién Bolchevique. Li se
inspird en la Revolucién de Octubre como acto, como prueba
de la posibilidad de ascenso de las naciones ‘‘atrasadas’” del
mundo, como un ejemplo y una esperanza para China. Su
compromiso tedrico con ella seguia localizado en sus dialéc-
ticas evolucionistas, no en la concepcién marxista de la histo-
ria y de la lucha de clases.

Mis enfoques marxistas aparecié por primera vez el 1¢ de

2 Citado en Meisner, Maurice, 0g. ciz., p. 65.
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mayo de 1919, en una edicién especial del Xin Qingnian. Ya
entonces las semillas de su muy particular concepcién marxis-
ta distinguian sus puntos de vista de los de su colega Chen
Duxiu. Primero, su preocupacién por el campesinado y las
condiciones rurales. ‘‘La gran ola que barre la humanidad”™
de 1917 daba pocas muestras de acercarse a las playas de Chi-
na. Para Li, la vida politica de China se habia transformado
en ‘‘un matadero adonde se lleva a nuestro pueblo como a
cerdos al sacrificio, y en el que nuestra sangre, carne y huesos
se le dan a los lobos civiles y militares para que se los
devoren’’. De nuevo, cuando vio la parilisis de la sociedad
urbana y el creciente aislamiento de los intelectuales de las
masas en ciiyo nombre se intentaba la revolucién, Li se volvié
hacia el campesinado. En lo que podria considerarse, en una
visién retrospectiva, como uno de los documentos mas impor-
tantes del desarrollo temprano del comunismo chino, él
exhort6 a los jovenes intelectuales a “‘ir a las aldeas’’, a fin de
llevarle a los campesinos las ideas de la revolucién.s “‘Sin su
liberacién, nuestra nacién entera no encontrari liberacién: su
sufrimiento es el sufrimiento de toda nuestra nacién; su igno-
rancia es la ignorancia de toda nuestra nacién; las virtudes y
los defectos de sus vidas son las virtudes y defectos de nuestras
politicas. Cuando toda la gente esid (tan) confundida, ¢quién
puede levantarla, hacerle saber que deberia exigir su libera-
c16n, hablar claro sobre sus sufrimientos, desterrar su ignoran-
cia, exigir que sea ella misma la que decida las virtudes y de-
fectos de su propia vida, excepto en la nifiez?’’.¢ Su mensaje
no pretendia sugerir que los campesinos mismos podian orga-
nizarse espontineamente como la columna vertebral de la re-
volucién, pero, precediendo a Mao Zedong en casi una déca-
da, €l fuc el primero en seiialar que sin la participacién direc-
ta de los campesinos la revolucién sélo existiria de nombre.
Ademis, su sefialamiento fue que el campesinado no se podia
excluir de una estrategia revolucionaria, no sblo numérica-
mente —dada su precaria situacién econémica— sino que

3 Qingnian yu Nongown (La Juvenwd y el campo), en Li Dazhao Xuani, op
cit., p. 150.
o4 Ibid., p. 146.
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politicamente también era indispensable una cierta actitud
flexible. Li enfatizé el hecho de que la gran mayoria de los vo-
tantes, bajo la nueva forma de gobierno, estaria en las aldeas,
pero que para que las elecciones fueran totalmente efectivas
era ‘‘indispensable levantar el campo, indispensable capacitar
a los campesinos para alcanzar el conocimiento y la habilidad
de tomar una decisién libre’’.* La razén principal del depri-
mente fracaso de las anteriores elecciones habifa sido que no
hubo ‘“‘jévenes en las aldeas que fueran compaiieros reales de
los campesinos, que pudieran hablarles acerca de los princi-
pios y el significado de las elecciones, gente que pudiera pre-
parar a los campesinos para elegit’’.% La implicacién era que
sin una comptension popular del significado de las elecciones,
éstas seguirfan estando abiertas a manipulaciones por parte de
las élites politicas educativas y militares.

La segunda caracteristica del pensamiento de Li Dazhao,
evidente en esta primera etapa, ha llevado a muchos a eti-
quetarlo como populista. Se trataba de una posicién filosofica
que enfatizaba el papel de la conciencia en la hechura de la
historia, el elemento humano o “‘espiritual’’ —como muchos
io han llamado—-, en contraste con el elemento material. Este
aspecto no fue menos significativo en el desarrollo del comu-
nismo en China que su actitud hacia el campesinado, y tuvo
particular influencia en la formacién politica inicial de Mao
Zedong.” No existen evidencias en los escritos de Li Dazhao
de que hubiera sido influenciado directamente por el popu-
lismo ruso, y Metsner ha sefialado que antes de la Revolucién
de Qctubre no sabia de la existencia del movimiento narod-
nik. Las similitudes principales eran generales antes que
especificas y, en parte, pueden haber funcionado para expli-
car la posibilidad de la revolucién en condiciones objetivas, lo
que no permitia la teoria ortodoxa marxista. En Mzs enfoques

5 lbid., P. 148.
©lbid,, p. 148.

%7 En el periodo comprendido entre el Movimiento del Cuatro de Mayo y la funda-
cién del Parido Comunista, en 1921, Li Dazhao, Director de la Biblioteca de la Univer-
sidad de Pekin, establecié un “Gruno de Investigacién pata estudios marxistas’
Fue ahf donde mucha gente joven entré por primera vez en contacto con las ideas
marxistas. Entre esos jévenes se encontraba Mao Zedong, quien trabajaba como asis-
ente en la biblioteca dirigida por Li.
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marxistas, Li criticod los aspectos deterministas de las interpre-
taciones corrientes del marxismo, que segiin su criterio alenta-
ban la pasividad. Sefiald que el socialismo marxista estaba
arraigado en un sistema de principios €ticos, pero criticd a
Marx por relegar el papel de la ética a la etapa de la “*verdade-
ra historia humana’’ del comunismo futuro. En oposicion, Li
argument6 que ‘‘en este periodo de transicion, los movimien-
tos ticos y humanos deberian redoblar sus esfuerzos para eli-
minar los males del periodo inicial de la historia [...]. No po-
demnos depender s6lo del cambio material’’ . Su compren-
si6n del materialismo histérico tuvo asi un acento que se ori-
gind en su creencia premarxista en el valor del pensamiento,
de la conciencia y del papei del intelectual para efectuar el
cambio social. Una consecuencia de eso fue la ambivalencia
de su actitud hacia las exigencias mas materialistas de la
filosofia marxista, que se expresd de la siguiente manera:
““Defendemos el humanismo para transformar el espiritu hu-
mano y, al mismo tiempo, al socialismo para transformar la
organizacién econémica. Buscar la transformacion del espiritu
humano sin transformar la organizacién econdmica serfa, sin
duda, completamente ineficaz. Pero tampoco se lograifa nin-
gan éxito transformande la organizacién econémica sin trans-
formar el espiritu humario. Propiciamos la transformacion de
la materia y la mente, la transformacion del espiritu y la carne
juntos’’.®

Un cierto voluntarismo romantico fue, pues, el principal
elemento que ligo el pensamiento de Li Dazhao con el popu-
lismo. Su creencia en el valor del ‘‘trabajo intelectual’” en el
campo iba acompafiado de una manifiesta conviccién de que
los campesinos y la vida rural poseia una pureza e inocencia
de la que carecia la vida urbana. Una orientacién campesina
colored su marxismo, lo cual, incluso antes de la fundacién
del Partido Comunista Chino, ya lo situaba aparte de sus co-
legas menos creativos. Muchas de las ideas por las cuales Li ha
sido tildado de populista, sin embargo, nunca fueron
especificas de los movimientos populistas. Por ejemplo, su

8 Li Dazhao, Wode Makesi Shijieguan (Mis enfoques marxistas), en Li Dazhao
Xuanst, op. cit., p. 194.
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creencia en la posibilidad de que el atraso econémico fuera
una ventaja en ¢l cambio revolucionario fue defendida, en
parte, por Trotsky. En Li Dazhao se explica, como ya vimos,
en referencia a su propia, premarxista (y orientada hacia la
tradicién) interpretacién de la dialéctica.

La nocién de que el hombie -y no las leyes-— hace la his-
toria siguié siendo central en los escritos <~ Li Dazhao desde
los primeros afios de la década de los veinte hasta su arresto y
ejecucidon en 1926. En contraste cor: sus colegas, eso le permi-
ti6 mantener una posicién ideclégica que, aunaue o iden-
tificaba con las tareas y metas de la revelucidn socialista, pudo
parti de las condiciones politicas y culturales de las masar
Sus metas se moidearon, en la interpretaciéon que les dio, de o
del contexto de lo que permitian las condiciones. Pudo, por
ejemplo, concederle a las elecciones como prictica democri-
tica tanta importancia como Sun Yatsen, pero coloc su’ valor
dentro de los limites que podia aceptar la conciencia popular.
Debian ser parte de ellos, no una imposicion.

La raiz de la creatividad politica de Li Dazhao esti en la
percepcién de la relacién entre el hombre, la historia y la tra-
dicién, lo que le permitié superar la brecha entre él y su audi-
torio para los fines de la lucha revolucionaria. Los lazos cultu-
rales establecidos explican en gran medida no sélo su propio
éxito, sino los eventuales logros de esa formulacién tan parti-
cular del marxismo del Partido Comunista Chino.

Conclusion

Entre la Gltima década del siglo XIX y el surgimiento del
movimiento comunista en China, la transicion intelectual pa-
s6 por tres etapas principales. Cada una de ellas represent6
posiciones de clase distintas: Ia ‘‘tendencia’’ reformista de la
clase terrateniente feudal, la burguesia nacional y el proleta-
riado. Las razones fundamentales de esta particular secuencia
de los intereses de clase, en la transicién intelectual china, se
encuentran en los cambios econémicos que produjo en la so-
ciedad china la llegada del imperialismo. También la tempo-
ralidad de las dos primeras etapas de la transicién intelectual
deben explicarse ‘‘en Gltima instancia’’ en referencia a los
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mismos factores. Los intentos de Liang Qichao tendieron ba-
sicamente, y a pesar de sus objetivos aparentes, a consolidar el
sistema feudal. Los de Sun Yatsen, antes de su identificacion
con el Partido Comunista, en 1924, no pudieron exigir una
posicion de clase dominante a causa de la debilidad de la
burguesia nacional. La naturaleza de las demandas politicas
que propuso estaban demasiado lejos de los intereses de la
clase mayoritaria como para que encontraran el apoyo necesa-
rio. Sin embargo, esto no basta. Tales términos, por si solos,
no pueden explicar los logros de la revolucién socialista en
China. Si la burguesia nacional era econémica y numérica-
mente demasiado débil como para lograr un éxito politico en
la revolucién nacional, el proletariado también lo era. El fra-
caso de Sun Yatsen no fue simplemente un fracaso de clase.
También fue cultural, una f{alla interna de las implicaciones
culturales de sus propuestas politicas.

Liang Qichao se identificé con la cultura de la tradicion
aristocritica; Sun Yatsen con un sistema cultural totalmente
ajeno a China. En cada etapa, cada una de las respectivas po-
siciones tuvo claras implicaciosies sobre la consecucién de los
intereses de cada individuo. En el primero, el interés se centtd
en cémo conducir la refcrma a fin de preservar la tradicién
aristocrdtica. Dicho en términos filoséficos e intelectuales, se
autocontradijo y fue inconsistente, pues por una parte forta-
lecié las exigencias de la burguesia emergente, y por la otra
contradijo sus intereses al reafirmar el valor “‘esencial’”’ de la
tradicion dinistica china. En el segundo, un rechazo global
de la tradicién, de la cultura china como un Zocxs de valor,
terminé en una identificaciéon simplista entre progreso y cul-
tura extranjera. Eso significé que los valores asociados con la
prictica politica extranjera se impusieran sobre las realidades
politico-culturales existentes de la sociedad china, en virtud
de su superioridad inherente a todo lo que esas realidades pu-
dieran ofrecer. Fue equivalente a un intento por injertar en
un nuevo espiritu una formacién material y cultural sin cam-
bio. La ausencia de cualquier esfuerzo por explicar la impor-
tancia d(xtales valores extrafios a la luz de las condiciones exis-
tentes, sin ningan esfuerzo por “‘educar’’ a aquellos para los
cuales se proyectaban esos valores, hizo que no pudieran vol-
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verse parte de la sociedad china.” Tuvieron que permanecer
separados.

En contraste con estas dos primeras etapas, la tercera,
represenrada por Li Dazhao, pudo combinar una ideologia
que presuponia metas ajenas a la conciencia popular, con mé-
todos de interpretacion que pudieron sintetizar las culturas
indigenas y extranjeras. Su posicion de clase implico intereses
politicos y cultutales que estaban tan divorciados de las condi-
ciones existentes, como los de Sun Yatsen. Sin embargo, la
manera en las que los interpreté pudo atraer (a largo plazo) el
interés popular de una manera inconcebible para Sun Yatsen.
En parte, dentro del contexto de la significacion del marxis-
mo, esto fue una consecuencia del contenido de sus ideas:
aquellos aspectos de la teoria socialista relacionadas con acti-
tudes hacia el socialismo, por ejemplo, o hacia las dindmicas
del cambio social, tenian mucho mas en comtin con el condi-
cionamiento cultural de China, que nociones como la libertad
de expresion. Asimismo, su €xito estuvo en relaciéon con el
marco cultural que colored las interpretaciones de sus metas.
Pudo comprender el significado de las demandas por la re-
distribucion de la tierra, por ejemplo, no dentro del contexto
del desarrollo industrial, como Sun Yatsen, sino en relacién a
los campesinos directamente afectados. Pudo discutir las elec-
ciones no a luz de sus beneficios inherentes, sino en especifica
relacion con aquellos que debian beneficiarse de ellas. Pudo
realizar la sinresis cultural entre su auditotio y su ideologia, lo
cual es una parte necesaria de cualquier revolucion.

En lo que respecta a los factores ‘‘secundarios’” para expli-
car los logros de la tetcera etapa —aquellos factores que se re-
fieren a las modalidades internas de la transicion intelectual
para sobredeterminar su propio curso—, la tradicién era un
asunto central. En la primera etapa, preservar la tradicion fue
una reaccién obsesiva frente a la tendencia dominante del
cambio social. En la segunda, se la ignord. El condiciona-

70 En la interpretacién inicial de los Tres Principios del Pueblo, Sun Yatsen abogd por un
periodo de “‘rutelaje politico’” pata preparar para un gobierno democritico a
aquellos que carecian de educacién politica. Iba a durar tan sélo un periodo limita-
do. El concepto de educacién politica de Sun Yatsen nunca se comprendié como un
componente a largo plazo del movimiento revolucionario.
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miento de la cultura popular se considerd como un elemento
determinante para el éxito final de una tevolucién politica y
econdmica estructural. Para Li Dazhao el problema de qué
hacer con la tradicion se transformé esencialmente en algo
irrelevante. No se la asocié ni con la “‘esencia’ de China ni
con zodo lo que era politicamente negativo. Se pudo incorpo-
rar organicamente al concepto de una nueva China, tanto pa-
ra explicar la posibilidad de que lo nuevo surgiera de lo viejo,
como para interpretar el significado de lo nuevo. Cambi6 de
ser una justificacion para el cambio a ser un componente ne-
cesario del cambio.

Estas tres diferentes etapas no fueron de ninguna manera el
resultado de una seleccidon consciente. La posicion de Li
Dazhao fue una consecuencia, tanto histérica como intelec-
tual, de sus predecesores intelectuales, y podria incluso argu-
mentarse que la adhesion y el rechazo alternados a la tradi-
c1on, en el proceso de transformacion, fueron etapas necesa-
rias por las que tuvo que pasar la transicion intelectual a fin
de lograr su solucién. Las asociaciones simplistas de Liang
Qichao y Sun Yatsen se pueden ver como las condiciones inte-
lectuales para el despegue de Lt en relacion con ellos. Las lec-
ciones que €l sac6 de su experiencia, €n un proceso tanto cons-
ciente como inconsciente fueron, sin embargo, caracteristicas.
No fueron comunes entre sus colegas comunistas. A diferen-
cia de Chen Duxtu, no sinti6 la necestdad de denigrar del pa-
sado de China como una entidad negativa inequivoca. Pudo
centrar sus intereses tanto en lo que era necesario como en lo
que era posible; pudo asimilar el condicionamiento, en lugar
de identificarlo como un blanco del cambio revolucionario.
En esto descansa la creatividad, y la necesidad del ‘‘modelo’’
chino: no imposicién desde afuera, sino cambio desde
adentro.



