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I

Max WEBER “encontrd que en la religiéon se dan en conjunto
los valores culturales, las motivaciones de la personalidad y la
estructura social”. Es por ello que en sus estudios socioldgicos
concedi6 tanta importancia al problema de la religion. Cual-
quier estudio del proceso de modernizacién * debe incluir el de
la religion o religiones del grupo del que se esté tratando.
A lo largo del proceso de modernizacién el sistema existente
de ideas, actitudes y practicas religiosas estd sujeto a la critica,
y al mismo tiempo se ofrecen alternativas a aquéllas. En el
dominio de las ideas este proceso también ha sido designado
con el término de secularismo. Este se desarrolld en Europa
desde el Renacimiento y la Reforma, a través de la Revolucion
Cientifica del siglo xvn, hasta la gran era del secularismo en
el siglo xrx; algunos dirdn que todavia continda.

La conquista britanica relacion6 a la India con este proceso
de modernizacién (lo cual no quiere decir que Inglaterra mo-
dernizara a la India, pues si asi fuera no habria que tratar de
modernizarla ahora), sino que significa que la India se unié
con firmeza a la economia internacional a través de Gran Bre
tafia; que se introdujeron nuevas relaciones de propiedad, espe-
pecialmente de la tierra; que aumenté el mercado interno y se
difundi6é la economia monetaria; que se dio comienzo al sis-
tema de ferrocarriles y a otras industrias modernas; que se

1 El término modernizacién es ambiguo. Lo usamos aqui en relacién
a los cambios sociales producidos en Europa por las Revoluciones Indus-
trial y Francesa, cuyos efectos se difundieron por todo el mundo al exten-
derse el poder europeo. Esto, por supuesto, no significa que la moderniza-
cién implique occidentalizacion. La historia contempordnea de Asia y
Africa lo demuestra. Para los propésitos de este ensayo es irrelevante pre-
guntarse si la modernizacién comienza en el sistema de valores o en la
estructurn social. La cita con que empieza el articulo est4 tomada de
la resefia de Robert Bellah, del libro de Weber, “The Religion of India”,
en American Sociological Review, Oct. 1959, p. 732.
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establecieron nuevos sistemas legales y administrativos basados
en los modelos ingleses, y se fundaron escuelas, colegios, uni-
versidades, periodicos, publicaciones, clubes y asociaciones, dc
acuerdo con los ejemplos ingleses. Todo ello dio comienzo al
proceso de modernizacién, debilitando en un principio las bases
del antiguo orden social, y ayudando a crear el nicieo de uno
nuevo después. Sin embargo, bajo el sistema colonial, el pro-
ceso no fue universal ni autogenerativo, sino que realmentc
cre6 obstaculos estructurales para una futura modernizacién,
especialmente en el medio rural. Los cambios positivos mas
importantes se limitaron a unos pocos centros urbanos que se
habian desarrollado en el siglo xix.

En las ciudades surgié un nuevo grupo social, compuesto
por miembros de las nuevas profesiones: maestros, abogados,
profesores, periodistas, médicos, y empleados en distintos nive-
les del Indian Civil Service.? Todos ellos habian recibido edu-
cacién inglesa y tenian que manejarse con ideas importadas de
Europa. Podemos llamar a este grupo la intelligentsia. No fue
éste el Gnico grupo que emergié como resultado del impacto
de Occidente, sino que también han de considerarse a los
nuevos terratenientes o zamindares, los propietarios-campesinos
en las aldeas, y los diferentes grupos ocupados de los negocios,
participando tanto en las ciudades como en las aldeas en la
expansién del comercio dentro y fuera de la India. Pero en
cuanto a corrientes de ideas, la intelligentsia fue la responsable,
compuesta por elementos procedentes tanto de los viejos como
de los nuevos grupos sociales. Se caracterizaba por su educa-
cion inglesa, por encontrarse desempefiando ocupaciones quc

2 Es mejor sefialar la importancia del Indian Civil Service. Sus miem-
bros se reclutaban en las mejores universidades inglesas, en exdmenes de
competencia abiertos. Recibian los mejores salarios y privilegios, que nin-
gin otro trabajo podia alcanzar antes de la segunda Guerra Mundial. Se
requerian versatilidad, habilidad y competencia en el mayor grado. Pro-
porcionaba un canal para la movilidad social dentro de las sociedades
inglesas, como las de las familias de los Trevelyans, Beveridges, Stracheys,
Butlers y otros. Por largo tiempo sélo los ingleses podian entrar al 1.C.S.,
mientras que los indios eran admitidos en los rangos subordinados y pro-
vinciales. Una de las primeras demandas de los nacionalistas fue que se
realizaran exdmenes en India para que mds indios pudieran entrar al I.C.S,,
peticién que recién fue satisfecha en 1920. El I.C.S. se describié como el
“marco de acero” de la administracién britdnica en India, y sus miembros
formaron la élite gobernante en ella.
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requerian el uso de ideas y actitudes derivadas dc esta educa-
cién, y por estar sufriendo una crisis de identidad, producida
por la confrontacién entre las ideas y actitudes religiosas de
acuerdo con las cuales habian sido instruidos y que persistian
en el seno del hogar, y aquéllas derivadas de su educacién.

De estos centros urbanos, Calcuta tenia el orgullo de ser
la segunda ciudad del Imperio Britinico. Fue la capital de la
India durante el siglo x1x y su metrépoli industrial y comercial
mas importante. En la India era una ciudad cosmopo:ita y ia
que tenia la mas grande concentracién de civiles europeos, quic-
nes conservaban sus caracteristicas sociales e instituciones cul-
turales propias. Pero el hecho quizds mas importante era que
constituia la capital de la cultura bengali; ni Bombay ni Madras
llegaron a alcanzar la misma posicion en relacion con las cul-
turas de sus regiones. Debemos agregar que, ademds de que
esta ciudad habia sufrido la influencia de la cultura europea
durante un tiempo prolongado, también tuvo lugar la interven-
cién de otros dos factores. En primer lugar, los alrededores de
Calcuta contenian centros tradicionales de aprendizaje como el
famoso Nabadwip, llamado “el Oxford de India”, que produjo
una escuela sobresaliente y distintiva de légica, y mentes entre-
nadas para el pensamiento critico. Calcuta podia acudir a estos
centros de alta cultura para satisfacer las demandas crecientes
de profesionales. En segundo lugar, la relativa flexibilidad de la
estructura de castas tradicional de Bengala y la participacién
de otras castas ademas de la brehmin en la educacién de alto
nivel. De este modo, el impacto de las ideas europeas del
siglo xi1x fue recibido en Calcuta por intelectuales hindtes
de criterio mas amplio.

El siglo xax fue la gran época de seguridad y confianza de
Europa en si misma. En contraste con las ideas de los pensa-
dores del Iluminismo, el inglés de este periodo tenia una acti-
tud de superioridad intransigente hacia todo lo que no fuera
europeo. Se suponia que la historia humana habia alcanzado
su culminacién en Europa, v desde este arrogante punto de
vista europocéntrico se consideraba al resto de la humanidad
como representante de etapas tempranas, anteriores v mas pri-
mitivas de la evolucién humana,® cuyas instituciones estaban

3 Para mayor informacién sobre este tema véase Duncan Forbes,
“Tames Mill and India”, Cambridge Journdl, vol. 15, 1951-52, pp. 19-33.
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destinadas a desaparecer v a ser reemplazadas por las mds avan-
zadas de Occidente. La situacién en la India parecia justificar
estas 1deas. Panikkar escribe:

A principios del siglo x1x, en vastas regiones, la sociedad
india parecia estar a punto de desintegrarse. Los misioneros
en Serampore pensaron esto y mds tarde hasta Thomas Rabmg-
ton Macaulay. Pero el impacto de Occidente hizo revivir el
espiritu de la sociedad india, un hecho que debe haber sido
una sorpresa para sus criticos occidentales.*

El impacto de Occidente en ¢l mundo de las ideas no fue
homogéneo. Como dice Duncan Forbes:

Habia en realidad tres posiciones en competencia en el
mundo de las ideas para lograr el control intelectual de la India.
La actitud romdntica de comprensién, que puede llamarse his-
térica en el sentido apropiado de la palabra, y que sucumbié
antes del ataque de dos sectores, unidos s6lo por su hostilidad
hacia la civilizacién india: los evangelistas y los racionalistas
de la escuela a la cual pertenecian James Mill y Macaulay.?

Este doble ataque causé una gran impresién en las mentes
indias. La crisis de identidad que resulté de ello tuvo diferen-
tes manifestaciones: algunos trataron de vivir en dos comparti-
mentos separados, otros se permitieron un exhibicionismo exa-
gerado con el fin de mostrar su “cultura” occidental, consistente
en llevar ropas, hablar v conducirse a la manera europea, em-
briagarse con frecuencia, y tratar con arrogancia a los nati-
vos y a las instituciones v valores tradicionales; en tanto que
los mas serios comenzaron una nueva busqueda de identidad
cuyo primer fruto fue la reconstruccién de la tradicién india
por Rammohan Roy (1772-1833), labor que fue continuada por
Debendranath Tagore. FEl movimiento de la Brahmo Samaj
fundado por ellos, se mantuvo como ¢l centro de las actividades
religiosas y culturales de la intelligentsia hasta el surgimiento
de los movimientos hindtes denominados revivalistas de fines
del siglo x1x, como la Ramakrishna Mission. Ambos movimien-

4 K. M. Panikkar, Hindu Society at Crossroads, 1961. Introduccién.

5 Duncan Forbes, op. cit., p. 23. Agrega: “La India Britdnica en el
siglo x1x proporciona un ejemplo significativo del fracaso de Occidente
por alcanzar una concepcién histérico-universal. . .”
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tos de reforma atrajeron de modo considerable la atencién de
los estudiosos, si bien pueden tenerse reservas acerca de su
calidad. Un interesante episodio es practicamente desconocido:
la relacién entre los afios de la década de 1860 y los de la
de 1880, v que en cierto modo forma el lazo de unién entre
los dos movimientos. Solo unas pocas menciones indican su
existencia. Si el racionalismo de los utilitaristas y el tefsmo
de los evangélicos fueron las influencias dominantes en la pri-
mera mitad del siglo x1x, las ideas creativas que fertilizaron las
mentes del periodo de transicién fueron las de Augusto Comte
y su Religion de la Humanidad.

11

La referencia mas temprana a Comte que se haya hecho en
India parece haber sido una mencién aparecida el 16 de enero
de 1856 en Hindoo Patriot, debida a su editor Harish Chandra
Mookerjee, pero no fue sino hasta aproximadamente 1865 y
principios de la década del setenta que se convirtié en tema
de discusién entre los intelectuales de Calcuta. Como es de
suponer, las principales vias por las que llegaban las influen-
cias eran los periddicos ingleses importantes de la época: The
Fortnightly Review, The Nineteenth Century y The Edinburgh
Review, en cuyas paginas los que estaban a favor v contra de
Comte resolvian sus discusiones. John Stuart Mill era una
de las influencias intelectuales mds fuertes que se ejercian sobre
la opinién secularista en India, tanto entre los europeos como
entre los indios. El mismo Mill era el responsable de la difu-
sion del pensamiento de Comte en Inglaterra, por lo cual no
es de asombrarse que sus admiradores en la India también
fueran atraidos por las ideas comtianas. Sin embargo, no fue
a través de esta infiltracion de ideas que la Religion de la
Humanidad de Comte influy6é a los pensadores de Calcuta,
sino por medio de un movimiento organizado que traté de
lograr la adhesién de los jévenes intelectuales de Bengala.
Su lider no fue otro que el fundador y la fuerza directriz que se
hallaba detrds del movimiento positivista en Inglaterra: Richard
Congreve (1818-1899)¢ quien, contrariamente a lo que hizo

6 No intentaré hacer aqui una historia del movimiento. La enfermedad
me ha impedido llevar a la forma escrita la investigacién que fue ter-
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Mill, consideré con seriedad el aspecto religioso de las ensefian-
zas de Comte, con todos sus rituales y simbolos. Nunca visitd
India, pero tres de sus adeptos mas cercanos desempefiaron
puestos oficiales en este pais, v a través d2 eilos pudo dirigir
las actividades que se desarrollarian aili. Como movimiento
orgznizado no alcanzé siquiera el ¢éxito modesto de la London
Positivist Society, aunque en Inglaterra la infiuencia de las ideas
y el trabajo realizado por estos hombres excedi6 en gran medida
su fuerza numérica.” Congreve mantuvo corrcspondencia fre-
cuente con sus conversos ingleses y sus amigos indios. Los tres
ingleses que hemos mencionado eran: J. S. Geddes, casado con
la hermana de la esposa de Congreve, que llegé a la India para
servir en el Indian Civil Service, y murié en 1880, en plena
juventud; Samuel Lobb, pertencciente al Indian Educational
Service, quicn cumplia funciones de profcsor en los colegios
del estado de Caleuta y en sus alrededores, y fue quizas el mas
activo y de mayor efectividad en la tarca dc colocar las ideas
comtianas en la India, en donde logrd adeptcs; como Ged-
des, muri¢ joven; y H. J. S. Cotton, también miembro del
Indian Civil Service, quien vivié lo suficiente para llegar a ser
presidente del Congreso Nacional Indio, miembro liberal del
Parlamento ingiés y el lider del lobby (grupo de presion)
indio en ¢l

Congreve fue quizas el primero en pronunc:arse antilmperia-
lista en Ingiaterra, haciendo continuas demandas para que és‘a
abandonara la India y las otras posesicnes coloniales, cuando
esta posicién era alli todavia muy poco frecuente. En 1857,
durante el Motin, publicé a sus expensas varias proclamas de-

minada hace afios. Deseo aprovechar esta oportunidad para agradecer a la
Universidad de Adelaide por la ayuda que me ha brindado en el curso
de la investigacién de este material, cuando pertenecia a su Departa-
mento de Historia.

“ R. Metz proporciona un breve informe sobre los positivistas ingleszs
en A Hundred Years of British Philosophy (Londres, 1938, p. 172-184).
El tema ha sido tratado més detalladamente per J. E. Megee en A Crusade
for Humanity, Londres, 1931. Sin embargo, ninguno de ellos ha exami-
nado la influencia que ha tenido el Positivismo sobre los movimientos
sociales. Royden Harrison en Before the Socialists (Londres, 1962) ha
cubierto esta falta, mostrando el importante papel que han desempefiado
los positivistas en los movimientos obreros ocurridos en el periodo entre
el final del Cartismo v el resurgimiento de los movimientos obreros
militantes a partir de 1880.



MUKHERJEE: BANKIM CHANDRA 7

nunciando las atrocidades de los ingleses y pidiendo que éstos
se retiraran de la India.* Sélo otro personaje ptablico hizo lo
mismo, Ernest Jones, el lider del Cartismo. Esta actitud cri-
tica intransigente hacia la actividad de despojo en la India, fue
sostenida mds tarde por Geddes en sus escritos. Esto indujn
a alguien como Cotton a impulsar la causa del Indian National
Congress con considerables desventajas para su carrera, defen-
diendo a los coolies de Assam en contra de una explotacion
brutal. Las actividades de Lobb fueron de tipo intelectual més
que politico, como era de esperarse de un profesor. Fue él
quien logrd los primeros adeptos indios al positivismo com-
tiano. Dos de ellos fueron: el juez Dwarka Nath Mitter (1833-
1874), uno de los m4s brillantes abogados de la Suprema Corte
de Calcuta, posicién que constituia un rzro honor para umn
indio en esos dias y un gran tributo a su habilidad.

Por cierto tiempo sus convicciones religiosas no fueron de
ningin modo fuertes, pero al tomar contacto con el sistema
de filosofia positivista de Comte, ripidamente aprendié por si
mismo el francés con el fin de leer los libros del maestro
en su idioma original, adquiriendo una amplia cultura que
tendria influencias durante toda su vida. Poco antes de su
muerte habia llegado a reconciliar las doctrinas de Comte con
los sistemas sociales y religiosos hindies. Su desaparicién fue
lamentada por los positivistas de Inglaterra.®

Este extracto de una nota biogrifica indica un aspecto impor-
tante de la influencia comtiana en la India. Mitter habia
mantenido correspondencia con Congreve. Uno de sus contem-
pordneos v el responsable de difundir las ideas comtianas fue
Girish Chandra Ghosh, el editor de The Bengalee, una publi-
cacion en lengua inglesa, en donde se tradujeron textos positi-
vistas y se discutieron v defendieron articulos, cartas y opiniones
sobre varios temas de la filosofia positivista.*

8 En 1907, al cumplirse el decimoquinto aniversario del Motin,
Shyamaji Krishnavarma, el revolucionario indio en el exilio, volvié a publi-
car el panfleto de Congreve con una breve introduccién, como tributo
a este temprano antiimperialista.

9 Buckland, C. E., Bengal Under the Lieutnant-Governors, Calcuta,
1902. Biographical appendix, pp. 1037-39.

10 Otras dos publicaciones, ambas editadas por los oficiales ingleses en
la India, fueron importantes para los debates sobre el problema del Posi-
tivismo: Cdlcutta Review e Indian Observer.
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Hubo otros educadores, abogados y miembros del Indian
Civil Service que sintieron la influencia de las ideas de Comte.
Un informe completo sélo seria posible haciendo una historia
del movimiento. La tnica persona que aceptd por completo la
Religién de la Humanidad y recibié los sacramentos del positi-
vismo fue Jogendra Chandra Ghosh, amigo intimo de Cotton y
en correspondencia con Congreve hasta la muerte de éste. En
este grupo de intelectuales bengalies, sobre los que se hizo
sentir la influencia de Comte, aunque ellos no la aceptaran
en su totalidad, el mas importante fue indudablemente Bankim
Chandra Chatterjee, padre de la ficcién india moderna, gran
maestro en Bengala del estilo literario en prosa y también un
apostol del nacionalismo indio. Ni una sola persona ha hecho
tantos esfuerzos y en tantas direcciones del pensamiento, la ac-
tividad y la literatura de un pueblo, como Bankim con su publi-
cacién Banga-darshan, sus ensayos sobre literatura, economia,
sociologia y politica, asi como con sus novelas. No se ha hecho
una evaluacién critica de Bankim como escritor, a pesar de que
nadie puede disputar su lugar como creador de la literatura
moderna bengali. Nosotros tendremos en cuenta solamente sus
puntos de vista religiosos, considerandolos, en parte debido a la
influencia comtiana, una de las ideas germinales para la recons-
truccién del pensamiento religioso en Bengala. De todas mane-
ras, éste es so6lo un estudio parcial. En este articulo nos limi-
taremos a la presentacién de sus opiniones y a indicar las lineas
que deberia seguirse para realizar un estudio completo.

Bankim Chandra naci6 el 26 de jumio de 1838. Pertenecia
a una familia Kulin Brahmin de Bengala Occidental, estable-
cida en un pueblo cercano a Calcuta. Su padre habia recibido
educacién inglesa y trabajado en los puestos subordinados del
sistema administrativo inglés. Bankim también fue educado en
escuelas y colegios de tipo inglés. En 1857 se fund6 la Univer-
sidad de Calcuta; ese mismo afilo Bankim pasé el examen de
ingreso y en 1858 recibié su titulo de Bachiller en Artes, resul-
tando uno de los dos candidatos que lo lograron. Poco después
fue asignado al Indian Civil Service como Deputy Magistrate
and Collector, ocupando todas las posiciones para las cuales los
indios eran elegibles en aquellos dias. A pesar de su conocida
competencia sufrié las acostumbradas discriminaciones de que
eran objeto los indios en estos puestos. Debe recordarse que
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la mayoria de sus escritos creativos fueron producidos cuando
se hallaba en plena actividad administrativa y judicial, y dedi-
cado a otros deberes. Entre 1862 y 1863, a la edad de veinti-
cuatro afios, escribié Durgeshnandini, que desperté gran interés
al ser publicada en 1865, y posteriormente Kapalakundala.
En 1872 comenzé la publicacién de Bangadarshana, 1a primera
revista literaria seria en lengua bengali cuya calidad no ha sido
superada hasta el presente. En 1882, aparecié Anandamatha,
conteniendo la cancién “Bande Mataram”™ que sirvié de inspira-
cién a los nacionalistas militantes de principios del siglo xx.
Se retiré de sus actividades en 1891, muriendo tres afios mas
tarde.

III

Bankim Chandra, como los otros intelectuales de su época,
habia sido fuertemente influido por el utilitarismo. Esta in-
fluencia persistié aunque parece que fue modificada por las
ideas de Comte en lo relativo a la sociedad y la religiéon. Un
contemporaneo menciona que, cuando alguien sostenia que no
habia llegado todavia el momento para que las ideas comtianas
se difundieran, Bankim objeté diciendo que la verdad debia ser
conocida, aunque la ocasién no fuera aun apropiada.

En 1872, en uno de los primeros nimeros de Banga-darshan,
se publicé un articulo anénimo sobre Comte, y dos afios mas
tarde, Rajakrishna Mukherjee, €l conocido erudito sanscritista
y adepto de Comte, escribié otro. El mismo Bankim Chandra
expreso sus puntos de vista sobre la sociedad y la religion en
varios articulos y novelas publicadas después de 1880. Los ar-
ticulos de mayor importancia se recopilaron mas tarde bajo el
titulo de Krishna-Charitra (La personalidad de Krishna) vy
Dharmatattva. Las novelas: Devi Chaudhurani, Anandamath
y Sitaram, se escribieron abiertamente para propagar los puntos
de vista religiosos, sociales y politicos del autor. Muchas ideas
contenidas en estos ltimos escritos, ya estaban presentes en
sus ensayos anteriores, especialmente en Samya y Kamala-Kanta.
Sin embargo, en Dharmatattva, trat6 de dar un panorama
coherente de su idea de religion. Lo discutiremos como la
fuente principal que nos permitird entender sus opiniones res-
pecto a la religién y la sociedad.
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En Dharmatattva se desarrolla un didlogo entre un guru y su
discipulo, una forma comtn en la India pero que también
recuerda el catecismo de Comte. En veintiséis capitulos con
cinco apéndices Bankim presenta sus puntos de vista, cuvo ejc
se encuentra en su exposiciéon de la Gita** Las preguntas con
que se abre el dialogo son interesantes por sus relaciones con el
pensamiento del utilitarismo: qué es dolor, qué es felicidad,
qué es dharma, qué es humanidad.’? En el quinto capituio
expresa sus propias opiniones sobre el dharma como danushilana
(cultura), contintia desarrollando los tépicos de la Armonia,
el desarrollo de las facultades humanas y la Devocién, mas o
menos en la tradicién de la filosofia comtiana, y luego intenta
demostrar que en realidad ésta es consecuente con la tradicién
hindd tal como esta expresada en la Gite. En los capituios
finales retoma los topicos del Egoismo, el Altruismo, ¢l Ameor
a los parientes y allegados y el Amor a la Patria.

En este libro, en donde las discusiones se desarrollan riguro-
samente formando una unidad compacta, podemos distinguir
con claridad cuatro temas: I) La decadencia del hinduismo v
de la India, aceptados como hechos debidos a: @) la btsqueda
luego de la liberacién en esta vida, que trae como consecuen-
cia el descuido del trabajo en este mundo; ** b) “los indios eran
devotos de Dios v veian a todos los seres humanos como igua-
les, pero desatendieron ¢l amor hacia el pais en aras de un
amor universal. De este modo no se cultiva armoniosamente
la facultad de amar. El patriotismo y el amor universal deben
“cultivarse y ser consecuentes el uno con ¢l otro. Cuando esto
ocurra, la India podrd tomar su lugar entre las mas grandes
naciones del mundo”* 2) Establecer cual es la verdad (una
esencia o substancia) del dharma hindi; 3) El propésito de este
ejercicio es hacer posible el resurgimiento de la India. (Dice

11 Todas las citas son de Bankim Rachanavali (Obras de Bankim),
vol. I, publicado por Sahitya Samsad, Calcuta, 1964 (3% ed.). Caps. XIII
a XVIIL

12 1bid., caps. I-IV. Dharma: como Bankim sefiala cuidadosamente
en su tratado no se puede traducir como religién, término que cubre sélo
uno de los elementos del dharma. Este abarca las ideas de: 1) deber moral;
2) los deberes pertenecientes a la propla casta y etapa de la vida; 3) la

“verdadera naturaleza de las cosas”, y 4) la ley universal que mantiene
¢l orden.

13 Ibid., cap. XIX, p. 637.

14 Ibid., cap. XXIV, p. 661.
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el guru: “Pronto veras que al divulgarse el bhakti puro, los hin-
dies se regenerardn y seran poderosos como los ingleses en el
tiempo de Cromwell, como los drabes en la época de Maho-
ma”;** 4) Lsto solo serd posible cuando se adopte un pro-
grama educacional que incorpore la esencia del dharma hinda
y el conocimiento europeo, para ¢l desarrolio del individuo y de
la Humanidad. “El dia en que se unan la ciencia y la industria
europeas y el nishkama dharma (el dharma que espera actividad
sin preocuparse de los resultados) de la India, ese dia el hom-
bre llegara a ser bueno.” Porque entonces esa ciencia ¢ indus-
tria se usardn exclusivamente para el bienestar humano.'®
Pero antes de que este fin se logre, se deberd rechazar gran
parte de la tradicién. De acuerdo con Bankim Chandra, los
principales clementos de ella que deben ser rechazados son:

1. El ciego acatamiento a las reglas v practicas establecidas
por los antigucs comentaristas y sabios.

Hemos alcanzado el presente estado de confusién, de falta
de dharma y de degradacién, porque soportamos la carga de 1a
tradicién sin sujetarla a la critica. Este va no es nuestro deber.
Todos deben usar la razén para criticar la tradicién.’?

2. El rechazo de la tradicién ascética, porque el ascetismo
se opone a la naturaleza humana. Intenta e:iminar ciertas facui-
tades humanas naturales. Todas las facultades, tanto las in-
feriores como las superiores, deben ser desarroiladas, pero solo
armonicamente y en coordinacidén apropiada.t®

No se trata de suprimir totalmente la sexualidad. Esta es la
enseflanza del sannyasa dharma, no 1a del enushilana dharma.
No llamo dharma al ascetismo, al menos no dharma completo.
Anushilana es el camino del compromiso (con el mundo) y
sannyasa ¢l del alejamiento (de él). Sennyasa es una religién
incompleta.??

Una vy otra vez, Buda, Cristo y Chaitanya son rechazados, v
Krishna reconocido como el ser ideal porque combina en si las

15 Ibid., cap. XX, p. 647.
16 Jbid., cap. XV, p. 633.

17 Ibid., cap. XXVI, p. 665.
18 Ibid., cap. IV, p. 598.

19 Jbid., cap. VII, p. 600.
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virtudes del guerrero, el rey y el politico (cumpliendo estas
funciones de acuerdo con el dharma), con la del yogui.

3. Ast como se rechaza la tradicién del ascetismo de la
religién hindd por incompleta, lo mismo ocurre con el cardcter
ritualistico del hinduismo. Se condenan en primer lugar la
hipocresia y la falsedad de muchas pricticas prevalentes en
el hinduismo,*® en especial a los que realizan los diferentes
rituales y llevan una vida por completo contraria a las ensefian-
zas del dharma. En un nivel mas importante, los distintos
pujas, sacrificios, rituales, etc., se consideran formas inferiores
del bhakti (devocién), “Dios estd presente en el Universo. Tra-
bajar para el Universo es trabajar para El. Por lo tanto, €l
‘deber’ que Krishna nos ha indicado realizar es hacer aquello
que beneficie al Universo.” %

4. En la explicacién sobre lo que es religién, el concepto del
mds alld se omite porque no tiene una aceptacién universal, en
tanto que la felicidad en este mundo se considera como un fin
valido en la vida. Entonces, la investigacién real de lo que es
dharma comienza preguntando qué es la felicidad.

Podemos sintetizar ahora sus opiniones sobre el dharma. Sa-
bremos qué es dharma al preguntar sobre la naturaleza humana,
sobre lo que es Humanidad. Humanidad es el estado en el cual
se alcanza cualquier desarrollo del hombre y las potencialidades
inherentes a €l se realizan en su totalidad. El hombre tiene
facultades fisicas, intelectuales, de accién y estéticas. Felicidad
y humanidad consisten en la expresién, el desarrollo, la armo-
nia y la realizacién adecuadas de todas estas facultades. Como
el desarrollo de las potencialidades inherentes a una semilla
necesita un cultivo cuidadoso, y la belleza de un jardin depende
de la armonta existente entre los arboles, las plantas y los arbus-
tos, también los elementos fundamentales de la religién nece-
sitan de un cultivo cuidadoso y de la existencia de una armonia
interna entre las facultades propias del hombre. “La substancia
de la religion es la cultura”. A esto lo llama anushilana dharma,
el dharma que €l defiende. El discipulo sefiala en este didlogo
que considerar a la “educacién” (cultura) una parte de la reli-
gién es seguramente una importacién de las ideas de Comte
y no un clemento procedente de la tradicién india. A esto, el

20 Ihid., cap. XVIII, p. 636 y cap. XIX, p. 643.
21 bid., cap. XX, p. 647.
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guru responde de dos maneras: primero, la idea de una educa-
cién apropiada para las distintas etapas de la vida es parte del
ashramadharma hindq; durante el periodo de brahmacarya se
adquiere la educacién intelectual y durante el de garhasthya,
la educacién en la vida activa. Segundo, si el hinduismo mues-
tra ciertas semejanzas con el sistema comtiano, esto no signi-
fica que tenemos que rechazar al primero por estar contaminado
de influencias europeas.??

JEn qué consistira entonces esta educacion? Bankim co-
mienza por la educacién fisica, admitiendo que, hasta ahora,
ningdn maestro en cuestiones religiosas ha considerado este
problema, y que “en este pais hay una necesidad especial de
hacerlo”.# Sin un cuerpo fuerte no podemos desarrollar las
facultades intelectuales, o defendernos y defender a nuestros
familiares, pero sobre todo, fracasaremos en la realizacién del
dharma mas importante, el de defender al pais. Continda reco-
mendando la gimnasia, los ejercicios fisicos, la lucha, la nata-
cién, la esgrima, la equitacién, tanto para hombres como para
mujeres.

Para el desarrollo de las facultades mentales e intelectuales
se necesita el conocimiento. ;Cual serd su caracter?: “Guru:
—;A través de qué ramas del conocimiento conoceras ¢l mundo
externo?” Discipulo: “—A través de las ciencias fisicas.” G.: “Lo
que quicre decir, en el siglo xrx, de acuerdo con Comte, a
través de las Matematicas, 1a Astronomia, la Fisica y la Quimica.
Para este conocimiento deberas aceptar como gurus a los estu-
diosos occidentales. Entonces, ;eémo llegards a conocerte a ti
mismo?” D.: “—Por medio de las ciencias que tratan de las
realidades internas y externas.” G.: “—En otras palabras, por
las dos Gltimas ciencias de Comte: la Biologia y la Sociologia.”
D.: “—;Pero en dénde adquiriremos €l conocimiento de Dios?”
G.: “—En las escrituras hinddes: en las Upanishads, en Filoso-
fia; en los Puranas, en Historia, pero especialmente en la
Gita.” 24

Ya al principio de este discurso Bankim ha rechazado la
idea de que la meta de la educacién europea (o cultura) fuera
alcanzar la felicidad en este mundo, y la de los indios, liberarse

22 Ibid., cap. V, p. 596.
23 Ibid., cap. VIII, p. 607.
2¢ Ibid., cap. XV, p. 630.
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de éste. Para ¢l, no debe haber contradiccién entre las dos
metas, ya que la liberacién debe considerarse el logro mas im-
portante y la realizaciéon completa de la felicidad.®® Esto signi-
fica liberacién en este mundo y no en el otro, ni una liberacién
alcanzada por medio de la negacién o alejandosc de la partici-
pacién en las actividades mundanas. Bankim explica en qué
consiste esta liberacion en el capitulo decimocuarto como el con-
cepto de Karma en la Gira: participacién en las actividades del
mundo, cumplimiento de la funcién de cada uno en la vida
sin preocuparse por los frutos de la propia labor.

Debemos cumplir con nuestros deberes en este mundo de
tal manera que logremos los mismos resultados que el sannyasa,
pero sin los sufrimientos innecesarios que estan asociados con
¢él.* Entonces, el fin del anushilana dharma es impartir tal
educacion que conduzca a la completa realizacién de todas las
facultades, fisicas e intelectuales, que permitan al individuo
preocuparse en este mundo por el cumplimiento de sus deberes
con un espiritu de “actividad sin ataduras” (karmayoga), por
el bien de la Humanidad.

Si todas las facultades humanas se cultivan apropiadamente
para la realizacién de los deberes naturales (dharma) v en for-
ma armonica, esto llevard, naturalmente, a la basqueda de Dios.
La cultura consiste realmente en la actividad dirigida hacia
Dios, otro nombre para bhakti. Porque Dios estd en todos los
seres, sin el amor hacia todos ellos no existe amor a Dios, ni
dharma, ni Humanidad.

En los capitulos finales se definen estos deberes y se expli-
can como partes del amor a si mismo, a nuestros parientes y
allegados (svajana), a nuestro pais (svadesha). Todo el mundo
debe ser objeto de amor, pero debemos partir de nosotros mis-
mos puesto que, sin la preservacion y el desarrotlo del propio
ser por cada individuo no es posible la preservaciéon y el
desarrollo del mundo. Accién que también debe ser realizada
sin egoismos. Cada individuo puede encontrar bienestar den-
tro de la sociedad, por lo tanto el principio de bienestar debera
ser “el mayor bien para el mayor numero de personas” de los
utilitaristas ingleses. El patriotismo debe cultivarse por el bien
de la Humanidad porque los grupos humanos existen como

25 Ibid., cap. IIL.
26 [pid.. capn. XVI. b. 632.
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entidades nacionales, v 2 menos que estas entidades nacionales
se puedan defender a si mismas, serdn derrotadas por otras
naciones agresivas. El nacionalismo europeo es agresivo y rapaz,
pero el nacionalismo desinteresado, de acuerdo con ¢l concepto
de nishkama dharma, permite la acomodacién mutua del amor
por el propio pais y el amor por toda la Humanidad. El dharma
ideal deberd ser el amor hacia todo lo animado, pero ya que
nosotros vivimos en un estado imperfecto de civilizacién, ¢l
patriotismo (el amor por el propio pais) es el sentimiento nids
clevado.

Antes de concluir este sumario inadecuado sobre el pensa-
miento religioso de Bankim, neccesitamos llamar la atencién
sobre lo siguiente:

1. La fe en la educacién vy el progreso que tenia Bankim
se debe en gran parte a las ideas de los pensadores del siglo xix.

2. En esta exposicion sobre el dharma, varias veees se ha
ieferido 2 Comte. Por ejemplo, el concepto de rzligién que
prefiere en el apéndice, por encima de los que ofrecen Kant,
Hegel, Schliermacher, Fichte, Max Miller, ctc., ha sido el de
Comte: “La religién en si misma expresa ¢l estado de perfecta
unidad que es ¢l signo distintivo de la existencia del hombre,
tanto como individuo como en sociedad, cuando todas las par-
tes constituyentes de su naturaleza moral v fisica, estin habi-
tuadas a dirigirse a un fin comun”, o “La religién consiste en
regular la propia naturaleza individual v formar el punto de
reunion para todos los individuos™.

Su discusiéon sobre la utilidad, la felicidad, las facultades
humanas, el gran circulo de afectos, son una versién modificada
del sistema de Comte. Mientras mantiene a lo largo del libro
que no estd diciendo nada nuevo sino reviviendo una tradicién
perdida de los hinddes, al discutir el papel de la mujer en la
sociedad, acepta la actitud que Comte tiene al respecto como
superior a la de la tradicién hindu.

3. Su interpretacién del karmayoga de la Gita, parece ser la
iovedad y la clave de la sintesis que intenta hacer entre la tra-
dicién india y la civilizacién occidental contempordnea. El con-
cepto de actividad sin ataduras que demanda una completa
dedicacién a la vida, requiere para su realizacién el desarrollo
total de todas las facultades humanas. Proporciona felicidad
porque permite el florecimiento pleno de las potencialidades
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inherentes al hombre, su humanidad, y conduce a la liberacién
porque es una accién dirigida hacia Dios, es decir, realizada
porque la humanidad del hombre pide que se realice y porque
trac bienestar a la Humanidad.

4. El climax de la discusion se alcanza con el concepto que
ofrece sobre el dharma mas elevado. En la conclusién, el disci-
pulo resume los principios basicos del enushilana dharma, y el
guru le recuerda: “No olvides que el amor por el pais estd por
encima de todos los otros deberes (dharma)”. Por lo tanto
se le ha otorgado al nacionalismo una gran prioridad dentro de
este esquema, al punto que se ha dicho que Bankim ha hecho
del nacionalismo una religion.

La interpretacién del karma de la Gita proporciona la moti-
vacién para una accion de dedicacion individual, concebida en
términos de un bien general, que al mismo tiempo alcanza lo
que tradicionalmente se llama mérito religioso. Este es el con-
cepto de “accidn individual” o “accién sin ataduras” que llegd
a ser la fuerza motriz de los movimientos de Vivekananda,
Aurobindo, Tilak y Gandhi, movimientos que requirieron sacri-
ficios individuales por causas abstractas como la “libertad”.

v

Una evaluacién critica completa de las opiniones de Ban-
kim requeriria la confrontacién de sus ideas con aquellas “tradi-
cionales” de la India, asi como con las que predominaban en
Europa en la época. Se debe ser cuidadoso al emprender esta
tarea para evitar llegar a dos puntos de vista extremos. Uno de
ellos, comun entre los estudiosos de las religiones de la India,
tiende a no dar importancia a todos los intentos realizados por
los reformistas del siglo x1x, y a considerarlos como desviaciones
de una supuesta tradicién india “verdadera”. Ante esto, se
puede aducir que no hay una tradicién india, y que aun sus
variedades han evolucionado histéricamente. Sélo hay que re-
cordar las diferentes interpretaciones de conceptos claves como
el de maya. En la posicién opuesta estan aquellos que rechazan
estas ideas como poco originales, puesto que todos los concep-
tos bésicos son producto de préstamos. De acuerdo con ellos,
las ideas de modernizacién son de origen occidental, por lo
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cual modernizacion solo puede significar la aceptacion total del
modelo occidental. A ello se puede contestar haciendo notar
que en el pensamiento social hay pocos pensadores que sean
originales. Se ha dicho que el pensamiento politico europeo
no ha hecho mas que comentar a Platén v a Aristételes. Ade-
mas, la importancia de las ideas en términos de modernizacién
no depende de su originalidad. La adaptacién de ideas cienti-
fico-seculares de origen occidental a otro contexto cultural, cons-
tituye un problema relevante en el proceso de modernizacion.

Un historiador de las ideas, como un sociélogo, puede evi-
tar, sin embargo, tanto la posicién que juzga la verdad tltima
como la del error de la posicién teoldgica o cientifica.*” Puede
limitarse a la descripcion del proceso de adaptacién manifestado
por estos intelectuales para descubrir las raices de estas ideas, y
examinar si hay coherencia entre ellas. Atn mas, puede sefialar
la funcién de estas ideas en términos de la influencia que hayan
tenido sobre la vida y las actividades de la gente de su tiempo.

Teniendo todo esto en consideracién podemos ofrecer algu-
nas conclusiones tentativas en cuanto a las ideas religiosas de
Bankim Chandra.

1. A fines del siglo x1x, se desarrollaron en la India movi-
mientos sociales como el de la Ramakrishna Mission, designa-
dos con el nombre de Movimientos Revivalistas Hindies. Gene-
ralmente se piensa que Bankim Chandra contribuyé a su
surgimiento. El uso de la palabra revivalismo es peyorativo, ya
que la idea seflala que anteriormente los movimientos como
los de la Brahmo Samaj eran mas racionalistas. Se debe rechazar
esta posicién, al menos en el caso de Bankim Chandra.*®

27 Berger, Peter L., “Sociological Study of Religion”, Journal of
Scientific Study of Religion, vol. VI, niim. 1, 1967.

28 Hay, Stephen, “Western and Indigenous Elements in Modemn
Indian Thought”, en Jansen, Changing Japanese Attitude to Moderniza-
tion, Princeton, 1966, p. 326-332. Dice Hay: “Al enfrentarse a un desafio
cada vez mds intenso hacia sus creencias mas queridas, muchos hindies y
musulmanes se vieron forzados a enfatizar la vitalidad —si no la superior-
dad— de las tradiciones indigenas en contraste con las occidentales. Con-
tinuaron con el proceso de seleccién y reinterpretacién de las tradiciones,
que ya habia comenzado Rammohun, pero su horizonte era generalmente
mds limitado; su conocimiento de las tradiciones tanto ‘occidentales’ como
‘nativas’, mds superficial, y su uso de la razén, mis racionalista que
desapasionado. A fines del siglo xmx, lo que un observador llamé ‘la de-
fensa completa de las viejas religiones’, estaba dondequiera en evidencia.”
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Bankim no acepté ningtin intento de revivalismo, en el sen-
tido mencionado con anterioridad, como resulta claro del hecho
de que se alejara de las interpretaciones del hinduismo expre-
sadas por Sashadhar Tarkachuramani.?

2. Tampoco parece cierto lo que a menudo se ha afirmado,
que Bankim abandonara las premisas basicas del utilitarismo
y del igualitarismo rousseauniano que habia sostenido en su
juventud. Sus Dharmatattva y Krishnachantra contienen abun-
dantes referencias a John Stuart Mill y al principio del “mayor
bien para el mayor nimero de individuos”. Deja claro que la
forma comtn de cristianismo podria oponerse a la doctrina de
Mill, pero no cree que el dharma hinda sca opuesto a sus prin-
cipios.®® En este caso, la influencia de Comte no puede consi-
derarse en oposicién a la de Mill. Como lo ha sefialado John
Morley “el sistema comtiano es el utilitarismo coronado por
una decoracién fantistica”.®* ILa diferencia estd, en realidad,
a favor de Bankim. Mientras Comte trata de crear una religion
artificial (“el Catolicismo menos el Cristianismo” como ha
dicho Huxley), Bankim toma una tradicién viviente para im-
pregnarla con conceptos “cientificos”.

3. En esta explicacién de las ideas centrales en tomne de
dharma hindd, Bankim se refiere explicitamente a la idea
de karma (“actividad sin ataduras™) como el ascetismo en estc
mundo. La importancia de este concepto en las obras de per-
sonas como Gandhi, en relacién con el desarrollo ccondmice,
ha sido indicada por los sociélogos.>* No es exagerado establecer
que la divulgacién de este concepto en toda la India gracias &
Swami Vivekananda se debe en gran parte a los escritos de
Bzankim. Muchos otros elementos enfatizados por Vivekananda
en sus discursos v obras escritas parecen haberse originado en
¢l Dharmatattva de Bankim, especialmente el mds importante
de ellos, el concepto del trabajo para la Humanidad como culto.

4. El producto mds importante de la influencia que ha ejer-
cido Bankim ha sido quizas el haber inspirado a los jévenes
para que éstos consideraran el servicio al pais como su deber

28 Ver Obras. .., vol. II: “The Gods and Hinduism”, p. 776.

30 Krishnachantra, en Obras. .., vol. II, p. 565.

31 Encyclopaedia Britanica, 2da. ed., Comte, p. 821.

32 Ver Milton Singer, “Cultural Values in India’s Economic Develop-
ment”, The Annals, mayo de 1956.
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(dharma) principal. Sri Aurobindo, uno de los pioneros de la
politica militante, recibié la influencia directa de los escritos
de Bankim. Uno de los primeros grupos revolucionarios ctan-
destinos de Bengala se Nlamé Anushilan Samiti, v aceptd las
ideas principales del Dharmatattva como sus bases. Aquellos
que sefialan la predisposicién hacia lo hindd que existe en
los escritos de Bankim deben recordar que estos grupos mili-
tantes estaban relativamente libres de sentimientos antimusul-
manes y que la mayoria de sus miembros, en los ltimos tiem-
pos, se adhirieron a los movimientos socialistas.

Aurobindo ha resumido del siguiente modo la influencia
directa que Bankim ha ejercido sobre la politica militante:

Se dio cuenta que la fuerza realizada desde arriba debe en-
contrarse con una fuerza mavor desde abajo, la fuerza de la
represion con la fuerza insurgente nacional. Nos ordena aban-
donar los métodos de agitacién caninos por los leoninos (...}
Percibe que el primer elemento de la fuerza moral debe ser
tvaga, el autosacrificarse por completo por el pais y dedicarse
totalmente a trabajar por la liberacién (...) Nuevamente,
percibe que el segundo elemento de la fuerza moral que se
necesita debe ser la autodisciplina y la organizacién (...)
Y, por Gltimo, sefiala que el tercer elemento de la fuerza moral
debe ser la infusién del sentimiento religioso en el trabajo pa-
tridtico.®® La religién del patriotismo, es la idea cumbre de
les escritos de Bankim (...), ¢l es el inspirador y el guru
politico del nuevo espiritu que estd dirigiendo la nacién hacia
el resurgimiento y la independencia.®*

Traduccién del inglés de Susans DEVALLE

32 “Rishi Bankim Chandra”, Bande Mataram, 16 de abrl de 1907,
(reimpreso en Bankim-Tilak-Dagananda, Calcuta, sin fecha de publi-
cacién).

3¢ Bankim se preocupd por hacer la diferencia entre el nacionalismo
estrecho y el patriotismo, este ultimo entendido como parte del amor a la
Humanidad.

Nota: Se ha usado en este articulo la transliteracién simplificada de
los términos en bengali.



