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Resumen: Diversos medios de comunicacion y
analistas han reiterado que una de las mayores
fuentes de inspiracién del Estado Islamico es el
controvertido pensador medieval musulméan Ibn
Taymiya (1263-1328), de quien se dice fue su “pa-
dre espiritual”. Aqui se plantea que, en realidad,
hay grandes diferencias entre ambos. El objetivo
es profundizar la discusién mediante un analisis
de contexto historico, seguido de un ejercicio
comparativo de determinados puntos de quiebre
ideolégicos. El examen muestra que el Estado
Islamico no se inspir6 en Ibn Taymiya en los
elementos evaluados, por lo que, en el fondo,
también pretende contribuir a la bisqueda de una
mejor comprension del origen y el contexto de los
grupos armados integristas en Medio Oriente y en
el mundo islamico.
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Abstract: Many media reports and analysis have
claimed that one of the greatest sources of inspira-
tion of the Islamic State is the controversial medie-
val Muslim thinker Ibn Taymiyya (1263-1328), who
is said to have been its “spiritual father”. This text,
however, points out the great differences between
them. The aim is to deepen the discussion through
an analysis of the historical context, followed
by a comparative exercise in certain ideological
breakpoints. The analysis shows that the Islamic
State was not inspired by Ibn Taymiyya in the
areas evaluated. Ultimately, this work aims to
contribute to the search for a better understanding
of the origin and the context of integrist armed
groups in the Middle East and the Islamic world.
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Introduccion’

La obra de Ibn Taymiya (1263-1328)> —lo producido y lo actuado— es extensa y
se ha analizado y traducido muy poco al espafiol (incluso al inglés). Sin embargo,
abundan referencias y analisis académicos que establecen que se trata del “pa-
dre del fundamentalismo islamico”.’ En los Gltimos afios, con ocasion de la irrup-
cion de la organizacion conocida como Estado Islamico (o Da‘es, acronimo en
arabe de Estado Islimico en Iraq y el Sam), se reforzé este argumento al plantear
que la agrupacion integrista y violenta encontro inspiracion en Ibn Taymiya.

A manera de ilustracién, Aguirre (2015) indicé que en los origenes de
los movimientos violentos dentro del islam se encuentran las ideas de Ibn
Taymiya que “inspiraron movimientos yihadistas siglos mas tarde”. Silva
(2015), en su texto “La enfermedad del islam”, sostuvo que Ibn Taymiya “cons-
truy6 la doctrina de un islam cerrado, militante y combativo” y que era “la
piedra angular del actual integrismo”. Gonzalez Francisco, en su estudio “Ibn
Taymiyya: tedlogo medieval y elemento recurrente del terrorismo yihadista”
(2020), reconocid que hay una interpretacion descontextualizada de Ibn Taymiya,
aunque no proporciond citas directas de su obra.

El presente articulo tiene como marco general la discusion en torno al fené-
meno del integrismo islamico. Se refiere a aquel grupo diverso de musulmanes
conservadores que defiende el principio de que el islam debe ser la base del
derecho y de las politicas publicas en la sociedad civil en determinado Estado
o territorio. Flores (1993, 33-34) evalud, en el caso egipcio, las contradicciones
entre musulmanes integristas y laicos, y destaco que dos de las facetas mas im-
portantes de la corriente integrista son: la creencia “de que todos los aspectos de
la vida humana deben regirse por la voluntad de Dios consagrada en el shari“a, o
ley desarrollada por los eruditos islamicos a partir de los fundamentos divinos”,
y el no rotundo a que “el laicismo sea necesario y admisible en las sociedades
islamicas”.

Reconocidos autores han hecho aportes en torno al integrismo islamico, aun-
que utilizando terminologias con significado diverso. La literatura es extensa en
este campo, pero hay varios estudios que presentan el marco general de analisis.
Kepel (1985), en su obra Le prophéte et Pharaon, analizé y evalud la génesis de

! Este articulo es una reelaboracién de la ponencia presentada en el XVII Congreso Inter-
nacional de ALADAA 2021: “Dinamicas de la diversidad, procesos de paz y cooperacion: Asia,
Africa y su relacion con América Latina”. Universidad San Francisco de Quito, Ecuador, 28-
31 de julio. Ademas, todas las traducciones de otros idiomas al espafiol son propias. El texto
utiliza la transliteracion de Cortés para las palabras del arabe al espafiol, a excepcién de las citas
originales y los nombres de los paises.

2 Todas las fechas son en calendario gregoriano o solar y no lunar de la hégira.

3 Este concepto intenta describir los grupos armados islimicos de Asia y Africa que hacen
una interpretacion rigurosa del Coran para justificar el uso de la violencia con objetivos politicos.
Sin embargo, este articulo no lo considera 4til, pues semanticamente la palabra fundamentalismo
deriva de ‘fundamentos’, que traducido al tema del islam denotaria un regreso y uso del Coran
y la sunna. Este término no contribuye a que el piblico entienda el propdsito de estos grupos.
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movimientos “islamistas”, en particular en el contexto del homicidio de Anwar
al-Sadat en Egipto en 1981, uno de los periodos clave en la articulacion de grupos
armados islamicos con discursos violentos que influyeron en muchos en décadas
posteriores. Otro elemento destacado de esta obra es su analisis del efecto de las
tesis de Muhammad ‘Abdel Salam Faray (m. 1982) y su aparente inspiracion en
Ibn Taymiya (197). Afios mas tarde, Ayubi (1991) opto por utilizar el concepto
de “islam politico”, definido como el “movimiento que sostiene que el islam
posee una teoria de la politica y del Estado”. Un punto central de su plantea-
miento fue el énfasis en “la necesidad de ahondar con cierta profundidad en el
texto juridico y en los precedentes historicos para trazar algunos de los origenes
del razonamiento de los islamistas” (11-15).

Finalmente, Roy (1994) empleo similar terminologia al hablar de “islamismo” e
“islam politico”. En esta obra sostuvo que: “los origenes del pensamiento y las or-
ganizaciones islamistas actuales derivan de la teologia salafi y se remontan a la
Sociedad de los Hermanos Musulmanes, creada por el maestro de escuela Hasan
al-Banna en Egipto en 1928, y la Jamaat-i islami de Pakistan, establecida por Abul-
Ala Maududi en 1941”. Luego, el autor destacod que los “islamistas” consideran
“que la sociedad solo se islamizara mediante la accién social y politica” (35).

Tras este marco general, el aporte principal que se propone en este articulo
es analizar y evaluar la posible influencia de Ibn Taymiya en uno de los grupos
integristas islamicos de mayor impacto en los Gltimos afios: el Estado Islamico,
en adelante EI. Esto permitira dar un contexto historico y mostrar al lector frag-
mentos de la obra de este pensador que contribuyan a llenar el vacio académico.
Asi, este escrito tiene como justificacién romper la estructura del pensamiento
socialmente consagrado en algunos medios de comunicacién y redes sociales y
complementar los aportes de otros investigadores.

Por lo tanto, la pregunta de investigacion del articulo es: ¢cuales son algunos
de los puntos doctrinarios de la obra de Ibn Taymiya que debaten la nocién de
que es “el padre espiritual” del EI? Para responderla, se parte de la siguiente
hipétesis: inicialmente, el pensamiento y la actividad del EI presentan con-
tradicciones respecto de los postulados tedrico-practicos de Ibn Taymiya. Lo
anterior se observa en ciertos puntos doctrinarios. Por ejemplo, el califato, la ins-
tituciéon mas importante para el EI y que dijo reivindicar, es algo que en el tiempo
de Ibn Taymiya no tuvo relevancia. En un primer rastreo, la obra del autor no
indica que esto fuese considerado obligatorio, por lo que es pertinente explorar
el valor del califato para uno y otro.

En el mismo sentido, el concepto de yibad que presenta el EI es una interpre-
tacion violenta del término coranico,* acompafiado de una visiéon permanente
de guerra. Si bien Ibn Taymiya participd en campafias militares, es fundamental

* En este texto se considera necesario separarse de posturas como las del EI que entienden
Vibad como guerra. Es una palabra de género masculino que simboliza el esfuerzo por agradar
a Dios de miltiples maneras. No es equiparable a guerra ni a combate (que en arabe se dicen
harb y qgital). Por ello, las expresiones “la yihad” y “yihadista” resultan igual de imprecisas. El
uso del lenguaje importa y hay que cambiarlo.
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explorar como define el yihad y qué lugar ocupa en su discurso religioso. De
igual manera, parece no haber mencién en su obra respecto a diferentes formas
de violencia perpetradas y legitimadas por el EI. Finalmente, uno de los temas
centrales de esta organizacion armada ha sido su critica y combate a la mayoria de
los musulmanes chiies, a los que declaré apostatas. El analisis preliminar parece
sugerir que el contexto cercano de la ocupacion de Iraq y la actividad de Abu
Mus‘ab al-Zarqawi influyen en mayor grado en esta postura que Ibn Taymiya,
quien no consider6 el chiismo como un bloque monolitico. En este punto, es
crucial revisar su obra y evaluar sus tesis respecto a ‘Ali y la Gente de la Casa
del Profeta (Ahl al-Bayrt).

Se emplea una metodologia con enfoque cualitativo de revisién bibliografica
con fuentes primarias y secundarias. La estrategia parte de contextualizar a Ibn
Taymiyay al EL. Luego, a partir de cuatro ejes tematicos, se contrastan, analizan
y evallan varios niimeros de la revista Dabig, la herramienta de difusién en idio-
ma inglés del EI, y dos escritos directos de Ibn Taymiya: al-' Agida al-Wasitiya y
al-Siyisa al-Sar' iya. Para desarrollar los argumentos, también se emplean fuentes
secundarias de especialistas en la obra de Ibn Taymiya. La evaluacién de los re-
sultados arroja contraste y establece la dificultad de trazar una compatibilidad
tedrico-practica entre ambas unidades de analisis.

¢Quién fue Ibn Taymiya?

Como diversos textos tratan de manera detallada su biografia (Laoust 2012; Bori
2004; Hoover 2019), en este apartado se plantea, en lineas generales, su obra (lo
producido y actuado) para dar contexto antes de evaluar el surgimiento del EL
Taqi al-Din Ahmad Ibn Taymiya fue uno de los grandes pensadores en la his-
toria del islam. Se tratd de una figura de la época medieval en el Medio Oriente
islamico que naci6 en Harran (actual Tirkiye) en 1263 y murié en Damasco en
1328. En su vida hay cinco aspectos relevantes para el presente estudio.

Invasiones y refugio

En el afio 1269 ocurri6 la invasién del Bilad al-Sam (la Gran Siria histérica) y
de Anatolia a manos del iljanato, una de las cuatro divisiones del Imperio mon-
gol. En ese contexto, Ibn Taymiya tuvo que huir a muy temprana edad de su
lugar natal junto con su familia. El desplazamiento forzado lo marcé, y mucha
de su obra se explica a partir de este episodio. Damasco fue el lugar que acogié
a la familia de Ibn Taymiya, territorio que se encontraba bajo el dominio del
sultanato mameluco en Siria y Egipto (1250-1517). Gracias a la reputacion de su
padre y al excelente nivel académico que mostrd durante su formacion, pudo
trascender profesionalmente en esta ciudad.
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Un renombrado polimata

Ibn Taymiya se desempefio como maestro en los principales centros intelectuales
de la antigua Siria. En 1284 ensefi6 en la madrasa (escuela religiosa) al-Sukariya,
un aflo mas tarde en la mezquita de los omeyas en Damasco, y en 1296 impartid
clases en la madrasa Hanabila, la mas antigua de la capital siria. Su labor como
docente estuvo acompafiada de una extensa produccién intelectual y académica.
Sus escritos mas representativos se enlistan en el cuadro 1.

CUADRO 1. Principales obras de Ibn Taymiya

Ao Informacién de la obra
1292 Tratado de los Rituales de la peregrinacion
Mediados al-‘Umda (comentario sobre las posturas legales de la corriente
de 1290 Hanabila)
1298 al-‘Aqgida al-Hamawiya y al-' Aqida al-Wasitiya (tratados teologicos)
1309 al-Hisba (los deberes ptblicos en el islam)

al-Radd ‘ala al-Mantigiyin (la refutacién de la logica griega)

1310 al-Siyéisa al-Sar‘iya* (el orden pliblico en la jurisprudencia islimica)
1313 Dar’ Ta'arud al-* Aql wa al-Nagl (Prevenir el conflicto entre razén

y tradicién revelada)

1316 Minhay al-Sunna (el camino de la sunna)**

* Véase Bori 2016 para un recuento detallado de las distintas ediciones de esta obra.
** No son todas sus obras. Muchos trabajos se encuentran también en la compilacion Mapmu‘a
al-Fatawa (Ibn Taymiya 1961-1967) y en extensos voliimenes todavia por explorar.

Fuente: elaboracion propia.

Discusiones religiosas, politicas y prision

En 1293, ‘Asaf al-Nasrani, un cristiano del Sam, insulté al profeta Muhammad y
provocé el rechazo de la comunidad. Algunos ciudadanos solicitaron a Ibn
Taymiya promulgar una opinion legal (farwd, pl. fatawa) acerca del castigo que
merecia al-Nasrani, a lo que él respondio pidiendo la pena capital. Aparentemente,
‘Asaf se convirti6 al islam, por lo que las autoridades no tuvieron en cuenta la
fatwa. Ibn Taymiya protest6 enérgicamente esta decision y, por ello, lo enviaron
a prisién por corto tiempo. Esta no fue la inica vez que estuvo recluido, y a
partir de alli fueron multiples las polémicas y los debates.

En 1300, luego de la publicacion de su texto al-'Agida al-Hamawiya, fue
acusado y absuelto de antropomorfismo (asignar atributos corporales a Ala).
Mas adelante, en 1305, Ibn Taymiya tuvo varias discusiones con los ittihadiya
o seguidores de Ibn “Arabi (1165-1240). Posteriormente, una nueva polémica sur-
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gi6 en torno a su obra al-Aqida al-Wasitiya, que, aunque escrita hacia 1298,
suscito altercados en 1306 que derivaron en tres concilios.’ Pronto fue acusado
en Egipto nuevamente de antropomorfismo y enviado a prisiéon durante casi afio
y medio (Laoust 2012, 952). A pesar de estar en libertad, los debates religiosos
continuaron, esta vez con el sufismo egipcio, en especial sobre la intercesion de
los santos (tawasul).® Su relacion fue ambivalente con los gobernantes del pais del
norte de Africa, ya que, por ejemplo, en 1309 fue enviado a prisién en Alejandria
durante algunos meses por orden del sultan Baibars al-Yasnikir. Sin embargo,
fue puesto en libertad por mandato del nuevo sultan Muhammad bin Qalawun.

Luego de su paso por Egipto, Ibn Taymiya regreso a Siria, lugar donde no
cesaron las polémicas y las campanas en su contra. Por e]emplo en 1318 su
postura sobre el divorcio generd nuevas discusiones,” y dos afios mas tarde fue
acusado de infringir la prohibicion del sultan de emitir fatdgwa, por lo que fue
condenado a prision en la ciudadela de Damasco hasta 1321 (Laoust 2012, 953).
Los tltimos afios de vida de Ibn Taymiya estuvieron marcados por polémicas en
torno a su obra relativa a la visita a las tumbas (Z#yara al-Qubir) que lo llevaron
a prision por ultima vez en 1326. Dos afios mas tarde, fallecié de muerte natural
y fue enterrado en el cementerio sufi de Damasco.

La participacion en camparias militares

Una Gltima faceta relevante en la biografia de Ibn Taymiya es su participacién
en campafias militares y su posible inspiracion para grupos armados integristas.
El contexto especifico fue el de las incursiones mongolas a Siria que iniciaron
en el 1300, sucesos que marcaron su vida.® En estas circunstancias, Ibn Taymi-
ya esbozé cierto grado de “protopatriotismo” y defensa de la regién del Sam
ante la amenaza extranjera y promulgé tres fatawa cuyo contenido retomaron
e interpretaron a conveniencia organizaciones integristas de décadas recientes.
Sin embargo, es preciso considerar que fue un personaje que actud dentro y no
fuera del sistema, pues siempre que participo en expediciones militares lo hizo
en el marco del gobierno de turno y no como miembro de un grupo al margen
de la autoridad politica.

Ademas, en su obra no hay lugar para la rebelién ni la revolucién en contra
de la autoridad estatal. Uno de los argumentos en favor de este planteamiento fue

5 Se trat de “juicios” religiosos, los cuales concluyeron que su obra “estaba de conformidad
con el Coran y la sunna” (Laoust 2012, 952).

¢ Su debate con esta corriente del islam ha sido sobredimensionado, pues, como bien precis6
Laoust (2012, 953): “Nunca condend el sufismo en si, s6lo lo que consideré desviaciones inadmi-
sibles en la doctrina, el ritual o la moral, como el monismo, antinomianismo o el esoterismo”.

7 Ibn Taymiya se apart6 del “consenso sunni” de las cuatro corrientes que afirmaron la
viabilidad de un divorcio triple bajo la férmula de tres juramentos para que procediera. En su
lugar argumentd que esos tres pronunciamientos contaban como uno solo, que el Coran no
permite el triple divorcio y que esto causa dificultades a la comunidad islamica.

$ Fueron tres las invasiones mongolas a Siria: 7) en 1299-1300, #z) en 1300-1301, y i3) en
1312-1313. Para un examen detallado, véase Aigle 2007 y Hoover 2016.
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su actividad contra sectores opositores al sultanato. Se trat6 de las expediciones
mamelucas contra comunidades en Kasrawan (una en 1300 y la otra en 1305),
lo que, a menudo, suele ser el indicativo del “odio irracional” de Ibn Taymiya
contra las comunidades chiies de la zona. Sin embargo, dicho analisis omite que
la acusacién principal contra estas colectividades no fue religiosa, sino politica:
colaborar con los francos y los mongoles en detrimento de la autoridad del sultan.

sUn hanbali estricto? Hacia un perfil mas amplio

Como se ha observado, la obra de Ibn Taymiya contiene elementos diversos,
por lo que una visién mas amplia de ésta permite comprenderlo mejor. Es cierto
que su faceta conservadora es el punto de partida de su pensamiento, pues pre-
dico la observancia fiel al Coran y la sunna, asi como observar el patrén de las
primeras generaciones de musulmanes (al-salaf al-salib), evitar las practicas de
innovacion y sin autorizacion (bid‘a) y adorar solamente a Dios (Hoover 2019,
8). Sin embargo, no se tratd de un “estricto hanbali”, pues su doctrina reflejo el
rechazo a la adhesion ciega a cualquier corriente juridica. En su lugar, propuso
el ejercicio del razonamiento independiente (denominado iytibad), en el que la
sintesis de conciliacién es transcendental (wasar) (Laoust 2012, 953). Aunque es
cierto que su obra tuvo un impacto modesto en su tiempo, no se puede negar
que su influencia fue importante en siglos posteriores, especialmente en la época
contemporanea (Hoover 2019, 2). El ejemplo mas reciente de su uso y aparente
funcién como “padre espiritual del fundamentalismo” fue la organizacion del
EI en Medio Oriente.

Auge y desarrollo del Estado Islamico

Si bien el EI aparece “oficialmente” en 2014, es necesario considerar un contexto
mas extenso. En el caso de Iraq, la ocupacion estadounidense de 2003 no sélo
trajo la pérdida de vidas humanas y la destruccion de la infraestructura y el patri-
monio, sino también una reconfiguracion politica del Estado y sus instituciones
que derivo en un vacio de poder y nuevos resentimientos étnicos y religiosos.
Siria, por su parte, aunque tenia cierta estabilidad politica (en el marco de un
Estado autoritario), a partir de 2011 entro en la espiral sin salida de la guerra y el
conflicto. Mas que un recuento detallado de ambos escenarios, el texto explora
cuatro tematicas relevantes para la presente discusion.’

El impacto de la ocupacion

Tras el derrocamiento de Saddam Husein, el gobierno estadounidense designo a
Paul Bremer como encargado de la Autoridad Provisional de la Coalicion,

? Sobre la invasién estadounidense de Iraq en 2003, véase Allawi 2007; acerca del EI, Gerges
2016 y De Currea-Lugo 2016. Para la guerra en Siria, McHugo 2015.
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organismo encargado de dirigir el destino de Iraq. Bajo su cargo destruyé toda
la infraestructura estatal iraqui mediante una serie de medidas controversiales.
Inicialmente decidié desba‘atificar al pais, es decir, desmantelar el partido politico
de gobierno (el Ba‘at) y marginar de diferentes ambitos a los que tuviesen algiin
vinculo con éste. Luego disolvié las fuerzas armadas nacionales y de policia, lo
que generd mas problemas y resentimiento. Finalmente, aplazo las elecciones
populares por un tiempo, lo que impidi6 dar soluciones rapidas a la poblacién
iraqui en materia politica y de bienestar.

Estas tres medidas produjeron efectos negativos en Iraq y constituyeron
un antecedente importante para el surgimiento de grupos armados integristas.
Asi lo reconocié el vicealmirante Lowell E. Jacoby, director de la Agencia
de Defensa de Inteligencia de Estados Unidos, ante el Comité de Inteligencia
electo del Senado en 2005: “Nuestras politicas en el Medio Oriente alimentan
el resentimiento” (citado en Gerges 2016, 84). Ademas, la marginacién endé-
mica de la comunidad sunni y las politicas sectarias de los gobiernos iraquies
posteriores a la invasion de 2003 (con especial incidencia del sistema mubasasa'
con influencia de Estados Unidos) contribuyeron al surgimiento de al-Qa‘ida
en Iraq (84). Finalmente, en este proceso también tuvieron repercusion las pri-
siones de Abu Graib y Campo Bucca, administradas por Estados Unidos, que
dejaron efectos devastadores. En la primera se cometieron actos deplorables y
violaciones directas a los derechos humanos (tortura, acoso y violencia sexual).
En el segundo confluyeron individuos de distinto origen: musulmanes integris-
tas, exfuncionarios del Ba‘at, exmiembros de las fuerzas armadas iraquies y de
la policia y criminales de diversa indole. Estas prisiones fueron fundamentales
en el desarrollo de al-Qa‘ida en Iraq y de la militancia del EI.

De al-Qa ‘ida en Iraq (2003-2006) al Estado Islamico

Al-Qa‘ida en Iraq fue una organizacién liderada por Abu Mus‘ab al-Zarqawi
que surgié como consecuencia directa de la ocupacion estadounidense y tuvo
un impacto directo en la radicalizacién dentro y fuera del pais. El y su grupo
desplegaron campafias de violencia sin precedentes en Iraq en contra de la ocu-
pacion y la poblacién civil, en especial contra comunidades chiies locales, consi-
deradas “herejes” por al-Zarqawi.!! La frecuencia de atentados suicidas, bombas
en mezquitas y otros sitios populares, asi como de secuestros y decapitaciones,
hizo que finalmente el propio al-Qa‘ida central (con Usama Bin Ladin atn vivo)
lo marginara de la organizacion por no reflejar sus intereses.

De esta manera, se inici6 una conformacioén progresiva de un nuevo grupo
armado denominado Estado Islamico. Su origen se puede rastrear en un periodo

10 Sistema politico que no tiene en cuenta el criterio de ciudadania y en su lugar distribuye
el poder de manera arbitraria entre lineas comunitarias, étnicas y tribales.
11 Las acusé de profesar una religién fuera del islam que aparecid para destruir el mensaje
/ ~N 17 . ./ . yo. ey e 1, .
del profeta. Ademas, sefial6 a la comunidad chii como traidora politica de la nacién isldmica al
vincularla a los “infieles” (Estados Unidos y los gobiernos iraquies locales).
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de transicion entre la muerte de al-Zarqawi el 8 de junio de 2006 por un bom-
bardeo estadounidense y la fundacion del EI en Iraq (2006-2010). Pronto, esta
organizacién se expandio a Siria, que a partir de 2011 entré en un torbellino de
guerra. Allf se relacioné con la filial siria de al- -Qa’ ida, el antiguo al-Nusra, hoy
Yabhat Fateh al-Sam, pero rapidamente se convirtieron en estructuras diferentes.
Finalmente, en 2014 se hizo oficial el “Estado Islamico en Iraqy el Sam (Da‘e$)”2
bajo el hderazgo de Abt Bakr al-Bagdadi, el “ungido”, quien declaré el regreso
de la institucién del califato (al-Jilafa).?

Entre Estado nacion vy califato

A pesar de que el EI enfatiz6 la figura del califato, bien se puede plantear que,
en realidad, encarné en cierto grado un Estado nacion. Se trata de una discu-
si6n abierta, pero hay elementos que contribuyen a esta idea: tuvo un gobierno
unificado con instituciones politicas y econdmicas; controld efectivamente un
territorio con fronteras “definidas” (a diferencia de al-Qa‘ida) que, por supuesto,
no coincidieron con las impuestas por el colonialismo europeo en la region, v,
por Ultimo, controld una poblacién que oscilé entre cinco y ocho millones de
personas (Gerges 2016, 268). Ademas, como apuntd De Currea-Lugo (2016, 32-
33), desplegd un sistema de finanzas: recaudacién de impuestos, comercio de
petrodleo, gas natural y extorsiéon. Como es frecuente con grupos armados que
toman el poder, la reaccién de la ciudadania fue ambivalente. En palabras de
Gerges (2016, 42), el EI “provey¢ de seguridad (al igual que el régimen taliban
en Afganistan en la década de 1990) y fue recibido y temido por las comunidades
sunnies que habian vivido décadas de represion, tirania, corrupcion y violencia”.
Por lo tanto, es posible hablar de una experiencia de un proto Estado durante al
menos dos afios (2014-2016) antes de su etapa de declive definitivo.

Una militancia variada

El EI se caracterizd por una composicion heterogénea de militantes y personas
afines a la estrategia de la organizacién. El liderazgo estuvo en manos de sectores
iraquies y sirios, con una importante participacion de exfuncionarios del partido
politico 1 1raqu1 Ba‘at y de las disueltas fuerzas armadas iraquies. También hay
que mencionar la presencia de musulmanes integristas, muchos provementes de
territorios fuera de Oriente Medio para quienes el EI constituy6 un proyecto en
el que encajé su interpretacion del islam. Ademas, la presencia de combatientes

12 La muerte de Bin Laden en 2011 provocé un vacio de poder y liderazgo, y aunque fue
remplazado por Ayman al-Zawahiri, los nuevos lideres del EI aprovecharon para presentar un
proyecto alterno.

1> Conviene apuntar aqui lo expuesto por Gerges (2016, 46): “En el fondo de este anhelo
utdpico del califato imaginado, esta el sentimiento de algunos musulmanes de que el Estado
nacién moderno fallé en construir un orden justo e inclusivo”.
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extranjeros (p. ej., Estados Unidos y paises de Europa)'* no siempre integro
a personas informadas sobre el islam, sino a sujetos atraidos por el incentivo
econdmico o la oportunidad de experimentar una guerra. Lo anterior refleja
las multiples motivaciones y los flujos de ideas detras de quienes se unieron a
esta organizacion.

Ibn Taymiya frente al Estado Islamico (ejercicio académico):
¢misma intolerancia, igual violencia?

En este apartado se analizan, contrastan y evalGian cuatro temas fundamentales
para el argumento del articulo. Se trata del califato, el concepto de yibad y el
estado permanente de guerra, la permisibilidad o no de la violencia en distintas
situaciones y, finalmente, las posturas frente a comunidades musulmanas como
los chiies y la declaracion de apostasia.

El califato (al-Jilafa)

Se trata de una institucion en la historia del islam establecida con posterioridad
a la muerte del profeta Muhammad. Fue disuelta en 1924 por decreto de la Gran
Asamblea Nacional de Turquia luego del fin del Imperio otomano. Durante
décadas, no fue la preocupacion central de los intelectuales musulmanes. Sin
embargo, después de mas de noventa afios, el EI la trajo de vuelta. En este punto,
Ibn Taymiya y el EI tienen fuertes contradicciones doctrinarias.

Por un lado, el EI considera que el califato se debe instaurar de manera
forzosa. Esboz6 su importancia en el primer nimero de una de sus revistas en
inglés, Dabiq, al que titulo “El regreso del Jilafa”. Ahi sostuvo que “el objetivo
de establecer el califato siempre ha ocupado los corazones de los mupabidin
desde el resurgimiento del yihad en este siglo”, en referencia a un contexto
claro de partida: “el yihid en Afganistan en la década de 1980”. En este proceso
no destaco a Ibn Taymiya sino a al-Zarqawi al afirmar: “uno de estos muchos
puentes importantes fue el del muyaddid (resucitador) Abu Mus‘ab al-Zarqawi
(rabimabulla)” (Dabiq 2014a, 35). Para imponer esta institucion, avalo la des-
truccion de las estructuras estatales y del poder politico, como ocurrié en Iraq
y Siria. Luego hizo un llamado a “la hijra” (migracidn) y, en caso de no ser
posible, cada militante debia prestar juramento (bay‘a) en su lugar de residencia
(Dabiq 2014b, 3).

Por otro lado, el pensamiento de Ibn Taymiya parte de que hay un vinculo
indisoluble entre religion y Estado. Por ello, si bien establece que se trata de
la forma ideal de gobernanza (al igual que casi todos los autores en el islam), al

* Algunos informes indican que, hacia febrero de 2015, hubo mas de veinte mil combatien-
tes de mas de noventa paises, de los cuales, 3 400 fueron de paises del hemisferio occidental.
Mientras que, a inicios de 2016, los combatientes extranjeros aumentaron hasta 36 500, de los
cuales 6 600 fueron de paises del hemisferio occidental (Gerges 2016, 44).
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mismo tiempo evala como vivir sin un verdadero califa (Hoover 2019, 93). Ibn
Taymiya nunca actu6 fuera de la autoridad politica y, aun cuando eran imperfec-
tas, débiles y autoritarias, apoy0 las estructuras estatales de su época.”® Algunos
autores respaldan este argumento. Por ejemplo, Hoover (100) enfatizé que Ibn
Taymiya: “no hace un llamado a reinstaurar nuevamente el califato y, de hecho,
no establece una teoria ni traza los elementos del Estado islamico perfecto”.
Mientras que Heck (2004, 118) apunt6 que la preocupacion de Ibn Taymiya:
“no es el gobierno islamico per se, sino la identidad islamica y las normas de la
practica ritual y comunitaria”.

En este orden de ideas, mas que el califato, le preocup6 siempre la cohesion
interior de dicha forma politica y evitar a toda costa el caos o la division (fitna).
Por ejemplo, la cuestién del bandidaje y la revuelta interna llamaron mas su
atencion (Hoover 2019, 101). Como enfatizo Heck (2004, 120):

crey6 que uno de los peligros mas grandes para la comunidad de creyentes es la in-
surreccion y los grupos disidentes a la autoridad central que provoquen la discordia
(fitna), un concepto que condend con dureza.’* No hay espacio para una revolu-
cion en el pensamiento politico de Ibn Taymiya, incluso cuando las autoridades fa-
llan en ser los parangones de la virtud islamica.?”

Yihad, el campo de batalla y la permisibilidad de la muerte

Una de las estrategias del EI fue el uso de la violencia, en la que fue clave su in-
terpretacion del concepto de yibad. Es importante entender que el EI considerd
que “el islam” debe conquistar y subyugar a los demas. Como apunt6 Gerges
(2016, 280): “El mundo, de acuerdo con este grupo, se caracteriza por una gue-
rra perpetua contra enemigos reales e imaginarios”. En dicha visién, el yibad
denota una actitud agresiva, de combate y guerra indefinida que constituye el
mecanismo para imponer el califato:

La gente utilizaria la obligacién ausente del yihad como medio fundamental para
el cambio, implementando el mandato de Ala: “Y combatanlos hasta que no haya
fitna y [hasta que] la religion, toda ella, sea para Ala” (Al-Anfal: 39). Su yibad se
basaria en la hijra, bay ‘a, sam ‘ (escuchar), ta ‘a (obediencia) e i ‘dad (adiestramiento),

1> Prueba de lo anterior es una de sus tesis mas reconocidas: “Sesenta afios de un sultan in-
justo son mejores que una noche sin él” (Maymu‘u al-Fatawa 20:54, citado en Hoover
2019, 91).

* Como anoté Hoover (2019, 90): “Consideré incluso que los disturbios ptiblicos son en
detrimento del bien comtn”.

7 En el pensamiento de Ibn Taymiya hay un pragmatismo importante y un sentido de
justicia. Parte de que no siempre es posible mantener la ley a la perfeccion, por lo que es nece-
sario hacer todo lo que beneficie a la comunidad en circunstancias generales (Hoover 2019, 96).
Detras de ello esta el apego a la maxima coranica de “Ordenar el bien y prohibir el mal”, lo que
contrasta con el legado del EI: mas dafio que beneficio para toda la regién y la comunidad de
creyentes. Recuérdese que los pueblos musulmanes fueron su principal victima.
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que conducirian al 7ibat y el qital (combate), y luego al califato o el sahada (Dabig
20144, 35).1

Ahora bien, para Ibn Taymiya, el yihad no es un concepto vinculado al
conflicto y a la guerra perpetua, sino que constituye un término profundo y
complejo. Esto se observa en particular en la obra al-Siydsa al-Sar‘iya, en adelante
Siyasa, donde expresa consejos para los que ejercen el poder. Alli defini6 yibad
como “la maxima expresion del mandamiento coranico de la tarea de ‘ordenar el
bien y prohibir el mal’” (Ibn Taymiya 2015, 106). Luego indico sus principales
caracteristicas:

Incluye todas las formas de adoracion: comprende el amor a Ala, exaltado sea, y la
lealtad hacia él, como también una confianza absoluta en él y una entrega material
y espiritual a él. También representa paciencia, ascetismo, recuerdo de Ala y todas
las demas buenas cualidades. Ninguna otra accion es comparable al yihad en este
aspecto (Ibn Taymiya 2015, 109)."

En la misma obra insistio en que yihad no es combatir con justificacién en
citas coranicas, como aquella donde se establece que los verdaderos creyentes “son
aquellos que luchan fuertemente con su riqueza” (Coran 49:15) o “y esfuércense
por la causa de Ala con sus bienes materiales y con sus actos fisicos” (Coran 61:
10-13) (Ibn Taymiya 2015, 106).”° En su argumentacion, también recurri6 a la
sunna del profeta, al afirmar: “La cabeza de todo el asunto es el islam; su pilar
central es la oracién y la punta de su joroba es el yihad”.*!

Ahora bien, Ibn Taymiya participod en campafias militares, lo que suele
ser indicativo de su vision “guerrerista” y de su aparente “permisibilidad de la
muerte indiscriminada”. Sin embargo, a pesar de que pasé por experiencias di-
ficiles, como el desplazamiento forzado, no se puede establecer que promoviera
un estado de guerra permanente. En su lugar, afrontd temas coyunturales de
conflictos bélicos inminentes, lo que le hizo recurrir a lo que hoy constituye la
legitima defensa ante una amenaza extranjera (p. ej., invasiones mongolas). En
Siyasa (Ibn Taymiya 2015, 105), justificd con versos coranicos su participaciéon
en este tipo de campafias ocasionales, en particular a partir de la migracion del

18 El fragmento anterior del Coran, ademas de citado parcialmente, muestra inconsistencias
en su traduccidn. Por ejemplo, en espafiol Isa Garcia (2017) propone: “Combatan [a los crimi-
nales] hasta que cese la opresion y todos puedan adorar libremente a Dios. Si ellos desisten [de
perseguir a los creyentes], Dios bien ve lo que hacen”.

1 Por esta razon, autores como Hoover (2019, 38) apuntan que “puede decirse que toda la
carrera de Ibn Taymiya en sus diversos aspectos fue un yihid para agradar a Dios”, o bien que
“Ibn Taymiya luchd mucho de su yibad con la pluma” (41).

2 De hecho, como apuntd Heck (2004, 97): “lo que es claro es que la declaracién coranica
de yihad no puede ser reducida a lucha armada. Virtualmente todas las instancias de la raiz de
la palabra y-b-d hablan principalmente de la cuestién de la verdadera intencién y devocién”.

2 Farrukh (1966, 138) explica que se trata de una analogia referente a un camello y una gran
carpa que necesariamente debe contar con un pilar central que la sostenga.
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profeta Muhammad a Yatrib, donde Ala le autoriz6é combatir a la comunidad
musulmana: “Se ha dado permiso para luchar a aquellos a quienes se hace la
guerra, porque son los oprimidos. Ciertamente Ala les ayudara y les dara la
victoria” (Coran 22: 39-41). Esta revelacion se da en un contexto determinado
y el escenario es el tipico de legitima defensa y no de una campafia ofensiva.

Ibn Taymiya también estuvo relacionado con actividades bélicas contra
grupos disidentes. Sin embargo, se dieron en el marco de la autoridad estatal y
nunca promovié un uso indiscriminado y sin limites de la fuerza. Por ejemplo, en
Styasa sostuvo con claridad: “Solo deberiamos pelear contra aquellos que pelean
contra nosotros, si realmente queremos que la religion de Ala sea victoriosa.
Ala, exaltado sea, dijo en esta materia: “Y lucha en el camino de Dios en contra
de aquellos que pelean contra ti, pero no seas agresivo. Ciertamente Dios no
ama a los agresores’ (Coran 2:190) (Ibn Taymiya 2015, 110).

Ademas, en la misma obra, rechazo la violencia indiscriminada y reiteré los
limites para este tipo de campaiias militares con una cita de la sunna del profeta:
“No mates a las mujeres ni a los nifios (duriya) ni a un asalariado (‘asifan)”. Tam-
bién encontramos en la sunna que el profeta afirmé: “No mates a un anciano,
ni a un menor, ni a una mujer” (Ibn Taymiya 2015, 110).

Lo anterior es relevante porque el EI no distingui6 entre combatientes y no
combatientes, y la poblacion civil fue una de sus principales victimas. Al res-
pecto, el erudito reiterd en Siydsa que “mujeres, nifios, monjes, ancianos, ciegos
y personas con discapacidad no deben ser combatidos”, con especial énfasis en
algo que el Coran repite frecuentemente: “Dios no ama a los agresores” (Ibn
Taymiya 2015, 110).%

En la argumentacion anterior, se observa la importancia del concepto de
beneficio (maslaha) paraIbn Taymiya. Hoover (2019, 105) destacod que ala hora
de leer y entender la obra de este autor se debe considerar que “el propdsito ge-
neral es el beneficio, y el combate y homicidio indiscriminado no son beneficio-
sos en la amplia vision de la politica publica de laley”. Por ello, lo que se advierte
desde Ibn Taymiya no es un planteamiento general para todas las situaciones de
conflicto, sino un estudio de caso utilitario y pragmatico.

Finalmente, uno de los elementos mas destacados de esta visién permanente
de guerra del EI es la relativa a que “el islam” se enfrenta al resto del mundo.
Se trata de una referencia a la dicotomia en el campo de batalla de “la casa del
islam” (dar al-islam) y “la casa de la guerra” (dar al-harb y por extension dar
al-kufr). Resulta pertinente establecer que dicha categorizacién no nace con Ibn
Taymiya, sino que viene de mucho tiempo atras. Heck (2004, 106) asi lo precisé:

Fueron los omeyas (660-750 e. c.), un Estado en guerra permanente contra la opo-

sicidén interna y los enemigos externos, los que inauguraron la idea de yibhad como
conquista en el servicio de expandir la morada del islam. Se realiz6 una recons-

22 En el pensamiento de Ibn Taymiya se encuentra también la referencia coranica de repeler
la maldad con el bien y la bondad (Coran 41: 34-36).
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truccion en un mundo geograficamente dividido en dos campos hostiles mutuos:
la morada del islam (dar al-islam) bajo la jurisdiccion del Imperio islamico, y la mo-
rada de la guerra (dar al-harb) mas alla de su alcance. La concepcién del mundo
islamico en términos territoriales y politicos —en lugar de comunitarios— fue una
construccion imperial. No hay base coranica para dicha division.

Ahora bien, Ibn Taymiya se pronuncid sobre esta materia en la famosa fa-
twa de Mardin (actual Tiirkiye), que, aparentemente, fue motivo de inspiracion
para grupos como el EI La consulta que elevé la comunidad fue sobre el esta-
tus juridico de este territorio que, a pesar de estar habitado mayoritariamente
por musulmanes, se encontraba bajo un gobierno influido por los mongoles y
donde no se aplicaban las leyes del islam. Por ello la pregunta tuvo el objetivo
de esclarecer si Mardin era parte de dar al-islam, dar al-harb (o dar al-kufr). Al
respecto, Ibn Taymiya no se decant6 por ninguna de las categorias anteriores
y en su lugar propuso un tercer concepto: un territorio hibrido (al-Murakkaba)
donde habitaran musulmanes y no musulmanes sin ningin conflicto. Como
destac6 Hoover (2019, 93): “Esta aproximacion promovid que hoy algunos
musulmanes revivalistas tomen la fztwa de Mardin como inspiracion para la
convivencia pacifica en paises gobernados por no musulmanes”.

Otro fragmento de esta fatwa provocd un interesante debate, pues el conte-
nido que aparentemente inspira a combatientes como los del EI sostenia: “y el
no creyente que vive fuera de la autoridad del sariz debe ser combatido [yuqatal
bima yastahaqqu; énfasis mio]”. Sin embargo, como revel6 el encuentro inter-
nacional en 2010 en Mardin, hubo una manipulacién del texto, pues el original
reza: “y el no creyente que vive fuera de la autoridad del saria debe ser tratado
de acuerdo con su situacion [yu'amal bima yastahaqqu; énfasis mio]”.” De esta
manera, los grupos integristas que retomaron esta fatwa lo hicieron sobre una
falsedad y no sobre el texto original.

Decapitacion, violencia sexual e incineracion de prisioneros

Al analizar el caso recurrente de las decapitaciones que perpetré el EL la re-
ferencia e influencia mas cercana se encuentra en el legado de al-Zarqawi y la
experiencia de al-Qa‘ida. Como apunto Gerges (2016, 88): “Este personaje fue el
pionero en decapitar prisioneros y se gano el nombre de ‘sheij de los matarifes’,
que reflejaba su satisfaccion en la ejecucion de rehenes”. Es probable también
que muchas de las tacticas violentas exhibidas por el EI provengan del Ba‘at.
Ademas, el secuestro, la mutilacién, la tortura, todos son citados en el Coran y
en las tradiciones del profeta como “ejemplos claros de conductas que corrompen
la tierra y desafian la creacién de Dios” (Abou El Fadl 2007, 244). En realidad,
lo que busca esta violencia es explotar el miedo y los prejuicios de la gente so-
bre el islam y, en Gltima instancia, busca el poder. Como apunt6é Abou El Fadl

2 Michot (2011) realiza un estudio detallado de la fatwai de Mardin.
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(249): “En su esencia, el terrorismo es el acto de obtener poder por medio de la
difusién del miedo”.

Otro de los puntos por evaluar es el relativo a la violencia sexual, un pilar
en la estrategia violenta del EL El caso mas grave fue el de la comunidad izidi (o
yazidies), una minoria etnorreligiosa que constituye alrededor de 1.5% de los 35
millones de habitantes de Iraq.?* E1 EI los considerd “herejes”, y cuando llego a
Sinyar, su tierra natal, inici6 una limpieza étnica, desplazé forzosamente a cien-
tos de miles de sus hogares y uso la violencia, especialmente contra las mujeres.
Muchas de ellas sufrieron abuso sexual y secuestro, mientras que otras fueron
vendidas en mercados o entre combatientes a cambio de una suma de dinero
(Amnistia Internacional 2014).” Estas conductas criminales no se entienden a
partir de la religién, sino porque muchos de sus miembros, mas que musulmanes
piadosos “confundidos”, fueron en realidad abusadores sexuales y exconvictos.
En el analisis de los textos de Ibn Taymiya no se encontré ninguna referencia
que legitime la violencia sexual.

Durante afios se ha visto que otra caracteristica del EI ha sido la de quemar
vivos a sus prisioneros, como ocurrid en 2015 con el piloto jordano Mu‘ad
al-Kasasbe. Sin embargo, esta conducta no encuentra justificacion en las fuentes
analizadas y, en realidad, como explic6 Gerges (2016, 25): “se trata mas bien de

un modus operandi reciente en el islam y no de un retorno a las raices”.?

Los musulmanes chites y la declaracion de apostasia

El chiismo es una piedra angular en la presente discusién, ya que es una co-
munidad que fue objeto de ataques por parte del EL Las tesis antichiies de esta
organizacién estan consagradas en el decimotercer nimero de Dabig, titulado
“Los Rafida”. Se trata de una referencia explicita a un concepto peyorativo que
incluye a todos los musulmanes chiies que no sélo “repudiaron” a los tres pri-
meros califas, sino que también “rechazaron la sunna, y porque esencialmente
rechazaron el Qur’an y la religion del islam” (Dabiq 2016, 33-44). Por lo tanto, lo
que procede de acuerdo con el El es declararlos apostatas (tekfir) y combatirlos.

Al evaluar esta definicién de takfir destaca la influencia de su vision del
mundo (“ustedes” contra “nosotros”), y mas que religiosidad lo que se observa
es pragmatismo y supremacia. Por ejemplo, s6lo los miembros del EI son los

24 Para un analisis general sobre esta comunidad, véase Medina Gutiérrez 2020 y Gerges
2016, 30-31.

% Las mujeres cristianas también sufrieron abuso sexual sistematico, a pesar de ser consideradas
gente del libro y pagar el impuesto yizya. El EI continud el trabajo de sus antecesores, al-Zarqawi
y al-Qa‘ida, al desplazar a un mill6n de iraquies cristianos entre 2003 y 2010 (Gerges 2016, 33).

% El patrimonio material también fue objeto de la violencia del EI. Recordemos que des-
truyd, dafié y saqued muchos sitios culturales y tumbas, al condenarlos como idolatria. Ibn
Taymiya, como “sirio”, también convivid con sitios historicos arqueoldgicos como Palmira, y
si bien criticé la visita religiosa a las tumbas, no destruy¢ el patrimonio material ni comerci6
en el mercado negro con antigiiedades.
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“verdaderos musulmanes”, y aquellos que no acepten su proyecto politico o su
interpretacion religiosa (incluidos sunnies) son apdstatas que merecen la muerte.
En el mismo sentido, Gerges (2016, 27) apunt que “cualquiera que se rehuse a
someterse a la voluntad del nuevo califato enfrenta la expulsion de la tierra o
la muerte”.

El profundo sentimiento antichii llevo a una politica genocida en contra de
estas comunidades que encontro inspiracion en al-Zarqawi. Desde el analisis
de Gerges (2016, 83), tanto al-Qa ‘ida como el EI comparten una creencia comun:
“Ambos consideran a los chiies no s6lo herejes sino ‘la daga’ en el corazén del
mundo islamico, y ambos van tan lejos como para culpar a los chiies del declive
de la civilizacion islamica”. E1 EI cité en su revista las opiniones de al-Zarqawi,
pero también las de Ibn Taymiya (Dabiq 2016, 33-44). La falencia de su argu-
mentacion es que no indico la obra especifica ni la pagina de donde extrajo la
cita. Lo mismo ocurre con el mismo al-Zarqawi (2004), quien menciond en
una publicacién el nombre de este erudito sin dar mayor detalle: “Ellos son el
enemigo. Cuidado con ellos. Combatelos. El sheij al-Islam Ibn Taymiya hablo
con verdad y honestidad”.

Ahora bien, al evaluar la obra de Ibn Taymiya, especificamente Siydsa y
al-'Aqida al-Wasitiya, se encuentran elementos relevantes sobre su postura
referente a ‘Ali (primo y yerno del profeta) y el chiismo. Si bien es cierto que
sostuvo fuertes refutaciones a la doctrina de algunos chiies,” su pensamiento es
mucho mas complejo. Como es usual en un musulman sunni, parte de la creencia
en el orden convencional de los cuatro primeros califas, en el que ‘Ali ocupd
el ultimo lugar del califato profético (Jilafat al-Nubuwa).?® Es relevante que
siempre que Ibn Taymiya lo menciona, le atribuye el noble titulo de “Principe
de los Creyentes” (Amir al-Mu minin). Ademas, en Siyasa cit6 las narraciones
del profeta reportadas bajo la autoridad de ‘Ali (Ibn Taymiya 2015, 111-112), y
paginas mas adelante recuerda el famoso dicho de Muhammad respecto a “Ali:
“Tu eres de mi y yo soy de ti” (118).

En el pensamiento de Ibn Taymiya hay un intento de presentarse neutral
ante diferentes hechos histéricos, al igual que una conviceion profunda de evitar
la fitna. Sin embargo, en ocasiones se percibe su apoyo a uno u otro bando en
conflicto. Por ejemplo, luego de dedicar algunas lineas al debate de quién fue el
mejor para ocupar el puesto de califa en tercer lugar, ‘Utman o ‘Alj, celebr6 la
campafla militar de este Gltimo contra los jariyies (a/-Jawariy)®” (Ibn Taymiya
2009, 150) e incluso afirmé que en esta disputa los seguidores de ‘Ali tuvieron
mas la razon (o la verdad al-Haq) (Ibn Taymiya 2015, 112).%°

7 Para un analisis de la critica de la imamologia chii desde Ibn Taymiya, véase Minhay
al-Sunna (Ibn Taymiya 2005) y Michot 2014.

% Para una descripci6n detallada de esta postura, véase Hoover 2019, 93-94.

¥ A los que ademas critica por pedir la supresion del noble titulo de ‘Ali en el acuerdo de
arbitraje (Ibn Taymiya 2015, 67; Farrukh 1966, 66).

3 De hecho, una de las tantas fatgwa que tradujo Michot al francés trata de la postura de Ibn
Taymiya en el dia de ‘ASara’. Establece que cuando ‘Ali se convirtié en califa, fue “el mas emi-
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En al-Aqida al-Wasitiya también se refiere a uno de los conceptos centrales
en el chiismo: la Gente de la Casa del Profeta (Ahl al-Bayt). En este texto esta-
blecié sin ambigiliedad que los denominados “sunnies” (o, como él menciona, los
seguidores de Ahl al-Sunna wa al-Yamaa, la gente de la costumbre del profeta):
“Aman a la familia del mensajero de Ala, muestran su lealtad hacia ellos y con-
servan la voluntad del mensajero de Ala cuando dijo en el dia del Gadir Jum:
‘Os exhorto por Ala acerca de mi familia’ (Ibn Taymiya 2009, 151).

Ahora bien, respecto a la declaracién de apostasia y el uso del takfir se ob-
servan diferencias en las posturas de Ibn Taymiya y el EI. Como se argumentd,
este autor no fue partidario de la dualidad de dar al-islam y dar al-harb, lo que
lleva a plantear que fue cuidadoso al tratar la declaracion de apostasia. En Siydsa
rechazo explicitamente la idea del takfir al afirmar que “no es correcta la postura
de que hay que combatirlos a todos porque sean infieles, pues la pelea es sélo
contra quien nos combate, y Ala no gusta de los agresores” (Ibn Taymiya 2015,
110). De hecho, algunos de sus bidgrafos recuerdan una frase célebre al final de
su vida: “No hacemos takfir de aquellos que afirmen que no hay mas Dios que
Ala y que Muhammad es el sello de los profetas” (al-Dahabi citado en Yusuf
2012). En sintesis, como explic6 Hoover (2019, 105): “Ibn Taymiya también
debate aquella vision extrema de que hay que combatir a los incrédulos por su
simple circunstancia de incredulidad y que las mujeres y los nifios pueden ser
tomados como botin de guerra”. Esto constituye una aproximacion de rechazo
del integrismo en favor de una postura media.

Finalmente, queda por evaluar la situacion de los alauies (mejor llamados
nusairies), a quienes el EI confronto en el contexto de la guerra en Siria desde
2011. E1 EI considera que el chiismo es un bloque monolitico en el que no hay
mayor diferencia entre sus distintas ramificaciones, por ello equipara a los alauies
con los Rafida (véase por ejemplo Dabiq 2015, 6-12). Ademas, generaliza al
referirse al Estado sirio como “el gobierno alaui”, lo que resulta impreciso, pues
la administracion de los al-’ Asad involucra tamblen a sunnies y cristianos sirios.

Por su parte, Ibn Taymiya considera a los chiies como una amalgama de
corrientes y su critica se dirige a grupos concretos. Al centralizar el concepto
de Ahl al-Sunna, como punto medio entre lo que denominé “los extremismos”,
menciona cada uno de los movimientos religiosos afines al chiismo que no estan
acordes con este camino.” En el caso particular de los alauies, Ibn Taymiya trat6
este tema en un grupo de fatawa. De acuerdo con Friedman (2010, 62), es cru-
cial considerar el trasfondo histérico, pues en aquel tiempo “habia una opinion
negativa sobre esta comunidad tanto entre sunnies como entre chiies”. Hoover
(2019, 33) explord con mas detalle este contexto historico y politico al sostener
que “se debe a que probablemente muchas comunidades nusairies realizaron
revueltas contra las autoridades mamelucas por temas religiosos y de impuestos”.

nente” de los sobrevivientes de la generacion del profeta. Alli también se refiere a los sucesos de
Karbala como una “calamidad” y declara a Husein “victima de injusticia y un martir” (Michot
2009, 1-11).

3! Para un listado completo, constltese Ibn Taymiya 2009, 139.
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El dictamen de Ibn Taymiya sobre estas comunidades no es claro y deriva
de un conocimiento parcial sin sustento en fuentes directas:

La fatwa de Ibn Taymiya demuestra su confusion entre nusairies e ismailies, que
probablemente se originé en la suposicién incorrecta de que los nusairies son un
grupo escindido de la secta ismaili. Esto podria explicarse por el hecho de que du-
rante los siglos XII y X111, la rama nizari de los ismailies tomé posesion de numerosas
fortalezas en las montafias nusairies, lo que hoy se conoce como Yabal Ansariya
en Siria. Como resultado, los ismailies y nusairies comparten el mismo territorio
geografico durante los dos siglos anteriores a la época de Ibn Taymiya (Friedman
2010, 191).

El que analistas del hemisferio occidental notaran este error y no el EI
refleja el poco rigor de esta organizacién armada en el estudio del islam y de
su historia.

Conclusiones

Las organizaciones integristas como el EI hacen uso del discurso religioso para
articular identidades politicas. Su referencia a Ibn Taymiya es propagandistica
y carece de fundamento en la obra de dicho autor. Ademas, es un intento de
ofrecer legitimidad y autoridad a un proyecto que no tiene una base solida inte-
lectual e ideoldgica. Las discusiones esbozadas a lo largo del articulo permiten
plantear tres conclusiones.

Primero: hay divergencia en la aproximacion al califato (al-Jilafa) entre el EI
e Ibn Taymiya. Para el primero, es una institucion que debe ser impuesta por
la fuerza, aunque en su nombre original destaque mas la figura de Estado na-
cién. En su revista en inglés Dabiq, se menciona como inspiracion la obra de
Abu Mus‘ab al-Zarqawi y no la de Ibn Taymiya. Este ultimo, aunque resaltd
importancia del califato en la historia del islam, no considerd necesario su re-
greso. En su lugar, se acoplé a la realidad de una diversidad de gobiernos regio-
nales locales a los que presto su lealtad. A Ibn Taymiya le preocup6 mas
la cohesién interna de esta autoridad estatal y tratar siempre de evitar la dis-
cordia (fitna).

Segundo: se observan desacuerdos entre las definiciones del concepto de
vibad del EI y el de Ibn Taymiya, asi como en sus aproximaciones. Desde el
El, este término fue crucial para la imposicién del califato de acuerdo con su
vision del mundo, en la cual el “islam” se enfrenta a “los demas”. Ibn Taymiya,
en particular en al-Siyisa al-Sar‘iya, enfatizb que yihad no es guerra ni promo-
cién de la violencia indiscriminada, sino un esfuerzo por agradar a Dios, una
concepcién mucho mas profunda a nivel intelectual relacionada con la maxima
coranica de “ordenar el bien y prohibir el mal”. Ademas, el autor estudiado
no propuso ver el mundo en un estado permanente de guerra y agresion, y en
caso de conflicto sorprende su énfasis en la proteccion de la poblacién no com-
batiente, como mujeres, nifios y ancianos. Ademas, en el articulo se propone
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discutir la dicotomia de dar al-harby dar al-islam (o dar al-kufr) y confrontarla
con la categoria intermedia propuesta por Ibn Taymiya de convivencia y vida
en medio de la diferencia, algo que podria llegar a influir positivamente en
nuestros dias.

Tercero: este articulo ofrecio elementos de analisis para evaluar las diferen-
tes opiniones que se tejen en torno al islam chii. Mientras que el EI retoma los
prejuicios de al-Zarqawi respecto al chiismo, al que integra en un solo bloque
llamado los Rafida, Ibn Taymiya tratd siempre con respeto a ‘Ali y a la familia
del profeta (Ahl al-Bayt). El estudio identifico argumentos de esta afirmacién en
dos de sus obras mas importantes, Siydsa y al-'Aqida al-Wasitiya. Ahora bien, es
cierto que Ibn Taymiya no vio con buenos ojos todas las escisiones emanadas del
islam chii. Sin embargo, a pesar de las diferencias doctrinarias respecto a algunos
de estos grupos, no declaro el takfir o el uso generalizado de la “excomunion”.
Ademas, el analisis de su obra refleja su confusién de los alauies con los ismaelies,
algo en que pes6é mucho el contexto politico y conflictivo de la época.

El problema de la ideologia integrista no es un asunto menor, y €l reto es darle
sentido para su comprension. El texto es de utilidad para el piblico especialista,
pero también brinda un marco de analisis para el publico en general, que asi po-
dra construir su propia evaluacién del origen de la doctrina de los movimientos
integristas como el EI. Es claro que hay mucho por profundizar, pero tal vez
debamos enfocarnos en otros elementos cruciales, como, por ejemplo, atender
los problemas de las comunidades, reconstruir los Estados, propiciar la inclusién
y resolver el creciente sectarismo en la regién, que ha sido el combustible de
tantos problemas, entre ellos el EL

Finalmente, el analisis y la evaluacion de la obra de Ibn Taymiya es una ta-
rea compleja y amerita mayor estudio. Es un autor con una extensa aportacién
teorica todavia por evaluar en espafiol. El EI también se compone de elementos
diversos y queda claro que no sera la Gltima organizacion en hacer un uso uti-
litario de esta personalidad historica del islam. Mientras no se realicen estudios
detallados y la ideologia de los grupos integristas no sea identificada con preci-
s16n, en el futuro habra casos eventuales que aparentemente reivindiquen a Ibn
Taymiya. Por ello, el camino idoneo para combatir el integrismo es entenderlo
con conocimiento y espiritu critico. **
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