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Resumen: La leyenda de Siavas es uno de los
pasajes mas largos del Shahnamé del poeta persa
Abolgasem Ferdousi. Al igual que muchos otros
héroes y reyes del Shahnamé, los personajes de esta
leyenda tienen sus antecedentes mas inmediatos
en figuras miticas registradas en los textos del
zoroastrismo. Sin embargo, sorprende que Siavas
sea apenas nombrado en dichas fuentes, mientras
que su padre Kavus, su hijo Xusrow o incluso su
asesino Afrasiab, gozan de mucho protagonismo.
En este trabajo se revisan cuatro de los textos
de la tradicién zoroastriana, a saber: el Avesta, el
Bundahisn, el Dénkard y el Ménog i Xrad, con el ob-
jetivo de poner en evidencia las escasas referencias
a Siava$ y buscar una explicacién a la tenuidad de
su presencia en dichas fuentes.
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Abstract: The legend of Siavas is one of the longest
passages in the Shahnameb by the Persian poet
Abolqasem Ferdowsi. Like many other heroes
and kings of the Shahnameb, the characters of this
legend have their most immediate antecedents in
mythical figures recorded in the texts of Zoroas-
trianism. It is surprising, however, that Siavas is
hardly mentioned in these sources, in contrast
to the prominence of his father Kavas, his son
Xusrow or even his murderer Afrasiab. This pa-
per examines four of the texts of the Zoroastrian
tradition, namely the Avesta, the Bundahisn, the
Dénkard and the Ménog i Xrad, with the aim of
highlighting the few references to Siavas and see-
king an explanation for his insignificant presence
in these sources.
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El Siava$ mitico en algunas fuentes del zoroastrismo'

La leyenda de Siavas es uno de los pasajes mas largos del Shabnamé del poeta
persa Abolqasem Ferdousi. Perteneciente al ciclo heroico del libro, abarca la
vida del principe iranio hijo de Kavis, rey de la mitica dinastia kayanida, des-
de su nacimiento hasta su exilio y muerte en tierras enemigas (Ferdousi 2015,
303-403).2 El Shahnamé nos ofrece la version mas completa y detallada de esta
leyenda, en todo momento tefiida de matices mitoldgicos, religiosos e histéricos
arraigados en distintas épocas historicas por las que han pasado los territorios
iranios, desde el paleolitico hasta el siglo X de la era cristiana. La importancia
de dicha leyenda reside, ademas, en los rituales que se derivan de ella y que se
siguen practicando en nuestros tiempos en los actuales Iran, Iraq, Siria y Asia
central (Hosuri 2006).

Al igual que muchos otros héroes y reyes del Shabhnamé, los personajes de
esta leyenda tienen sus antecedentes mas inmediatos en figuras miticas registra-
das en los textos del zoroastrismo, pues el Avesta, el Bundahisn, el Dénkard y
muchos otros de las fuentes religiosas de la tradicion, restructuradas en la época
sasanida y copiadas de nuevo en el siglo IX, son importantes guardianes de estas
referencias mitologicas de antafio. Sin embargo, sorprende que Siavas es apenas
nombrado en tales fuentes, mientras que su padre (Kavus), su hijo (Xusrow) o
incluso su asesino (Afrasiab), gozan de mucho protagonismo. De hecho, si no
fuera por estos Gltimos, por sus actos, sus dialogos, sus plegarias, etc., no nos
percatariamos de la existencia del principe. En otras palabras, para los textos
del zoroastrismo, al menos en su forma disponible para nosotros, Siavas es un
personaje periférico y es mencionado solo para justificar las funciones miticas
de otras figuras.

Indudablemente, esto no se debe a la ausencia del mito de Siavas en la memo-
ria de los pueblos iranios; basta con fijarse en las actuales costumbres funerarias
o en las celebraciones del afio nuevo entre dichos pueblos para darse cuenta de
su significativa presencia: la vida de Siavas, como deidad solar de los campos de
cultivo, y su muerte y su resurreccion ciclicas, que encierran en si la promesa
de la inmortalidad, han creado un fundamento sélido para las practicas rituales
relacionadas con la vida y la muerte. Pero, ademas, la virtuosidad del Siavas
legendario y su compromiso con la justicia han trazado un camino a seguir
para los que luchan por un mundo mas bello. En este sentido, en la memoria
colectiva de los iranios, Siavas sigue siendo un ejemplo para quienes no dudan
en entregar la vida por una causa justa.’

! Esta investigacion se realizé gracias al Programa de Apoyos para la Superacion del Personal
Académico (PASPA) de la Universidad Nacional Auténoma de México, 2022.

2 Para la traduccién al castellano véase Mohammadi Shirmahaleh 2019b.

3 Un ejemplo muy reciente de dicha concepcidn es el acto ritual llevado a cabo por las
mujeres iranies en las protestas que comenzaron en septiembre de 2022 a causa del asesinato
de una joven de 22 afios por la policia moral de la Reptblica Islimica con la excusa de que no
observaba correctamente el codigo de vestimenta oficial. En dicho acto, muchas, incluida la
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Dicho lo anterior, en este trabajo se revisan cuatro de los textos de la tradicion
zoroastriana,* a saber: el Avesta, el Bundabisn, el Dénkard y el Méenog i Xrad,
con el objetivo de poner en evidencia las escasas referencias a Siavas y buscar
una explicacion a la tenuidad de su presencia en dichas fuentes. El Avestd, equi-
parable al Rgveda de la tradicion india, es una coleccién de textos sagrados que
por siglos se transmitian de manera oral; su recopilacion por escrito se realizd
mayormente en la época sasanida. Contiene lo mas antiguo de la religién de
Zaratustra (siglo XIII a.e.c.) y esta escrito en avéstico. El Bundabisn es un texto
redactado en persa medio a finales de la época sasanida cuya composicion actual
se realizo en el siglo X de la era cristiana, y contiene un recuento mas desarro-
llado de los acontecimientos citados en el Avestd, asi como su interpretacion. El
Denkard, dispuesto en nueve libros, contiene tratados sobre teologia, filosofia,
mitologia, mistica, ética, entre otras ramas de la ciencia, y es una compilacién
de textos en persa medio de diversa autoria, restructurados en los siglos IX y X.
Finalmente, el Ménog i Xrad, igualmente escrito en persa medio y a finales de
la época sasanida, consta de 63 capitulos que contienen las preguntas de un per-
sonaje llamado Sabio (danda) al Arquetipo de la Sabiduria y sus respuestas. Para
este trabajo he consultado los manuscritos en lengua original, asi como varias
ediciones criticas.’ Las traducciones son mias y se han realizado con ayuda de
las transliteraciones existentes.

Siava$ en algunas fuentes del zoroastrismo

La vida de Siavas en el Shabnamé de Ferdousi consta de dos partes. La primera
comprende su nacimiento, su educacion a cargo del héroe Rustam, su vida en
la corte de Kavus, y la historia de amor con su madrastra Sadaba, cuyas con-
secuencias desastrosas culminan en una ordalia de fuego de la cual Siavas sale
indemne y victorioso. A partir de este momento, cuando Siavas decide abandonar

madre de la victima, cortaron mechones de sus cabellos, primero en sefial de luto y luego como
una protesta en contra de la dictadura teocratica en Irdn que tiene como una de sus manifesta-
ciones la obligatoriedad del velo islamico para las mujeres. Estas acciones son herencia del rito
de duelo por Siavas, en el que el cabello femenino simboliza la vida vegetal y cortarlo es un
recordatorio de la muerte injusta de la deidad y alberga la esperanza de que sus ideales utopicos
encuentren nueva vida en otras personas, para asi ser inmortales y resurgir en infinitos ciclos,
como el propio Siavas.

* Debido a la extension y la variedad de los textos del zoroastrismo, he tenido que acotar
la investigacion a estos cuatro. He elegido los tres primeros debido a su gran centralidad en la
tradicién. Y he optado por Ménog i Xrad porque contiene mayores referencias al personaje que
aqui estudio.

5 Para el Avesta, consulté las ediciones de Geldner (1896) y Hintze (1994), asi como el corpus
digital del Instituto de Estudios Iranios de la Universidad Libre de Berlin (Corpus Avesticum
Berolinense 2008). Para el Bundahisn utilicé las ediciones de Anklesaria (1956) y Agostini y
Thrope (2020). Para el Dénkard, revisé la versién de Rashed Mohasel (2010), y el archivo digital
TITUS (2021a) de la Universidad de Frankfurt. Finalmente, consulté la edicion de West (1871)
y el archivo digital TITUS (2021b) para Ménaog i Xrad.
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la corte para evitar mas problemas con Sudaba, comienza la segunda etapa de la
vida del principe. Abarca su batalla contra el ejército del pais enemigo Tturan, su
posterior exilio en aquel pais por invitacion del monarca Afrasiab, su casamiento
con la princesa Farangis, la construccién de dos ciudades (Kang Diz y Siavas-
gard), y finalmente su injusto asesinato por ordenes del rey tiranio y a causa de
la conspiracion del hermano de Afrasiab, Garsivaz. Meses mas tarde Farangis
da a luz a un nifio al que llama Xusrow, nombre que Siavas habia elegido para
él antes de su muerte.

En las cuatro fuentes de la tradicion zoroastriana que nos conciernen, apenas
hay rastro de la primera etapa de la vida de Siavas. Solo en una ocasion, en el
Bundahisn (33.10), encontramos una referencia a su relacién desafortunada con
Studaba y su exilio a causa de ella: “Por culpa de Sudaba, esposa de Kavas, Siavas
no volvi a Iransahr. Por esta razén, como Afrasiab habia aceptado otorgarle su
proteccion, no fue ante Kavis, sino que fue solo a Turkestan [Turan]”.

El Avesta nombra a “Kay Siavas” como uno de los reyes a quienes pertenecio
la far (la gloria divina)® y con esta afirmacién lo incluye entre los legitimos reyes
kayanidas, para quienes reconoce caracteristicas como la valentia, la salud, la
sabiduria, la felicidad y el poder (Zamyad Yast: 71-72): “Para que fueran todos
valientes, todos fuertes, todos sanos, todos sabios, todos complacidos en sus
deseos, todos reyes poderosos”.

De la segunda etapa de su vida, s6lo su asesinato injusto recibe atencion; en
este sentido, Afrasiab, la deidad Haum y Kay Xusrow son los personajes que
forjan la muerte de Siavas y la venganza de su sangre, respectivamente. Con base
en esta perspectiva, el Avestd llama a Afrasiab “el asesino turanio Frangrasyan”,
y las plegarias de la deidad Haum (la planta sagrada que otorga inmortalidad) y
Kay Xusrow dejan claro que un elemento central de su funcion mitica es hacer
justicia y vengar el asesinato de Siavas.

En la plegaria de Haum a Dravasp, la deidad protectora del ganado, leemos
(Dravasp Yast, 18): “;Oh, buena Dravasp, la mas beneficiosa! Otérgame bendicion
para que pueda atar al asesino turanio Afrasiab, para arrastrarlo atado y traerlo
ante Xusrow, para que aquel rey Xusrow pueda matarlo detrés del lago Cétast,
el lago profundo de agua salada, para vengar el asesinato de su padre Siavas, un
hombre, y de Aghrérat, un semihombre”.

Aqui la planta inmortal pide a la diosa protectora del ganado ser capaz de
encadenar a Afrasiab y entregarlo al hijo de Siavas para que éste vengue su sangre
matando al rey de Turan. De este modo, sin ofrecer mas informacion, la plegaria
evidencia que Afrasiab es el responsable del asesinato de Siavas y que Xusrow debe
ser quien le haga justicia. En una plegaria propia a la misma deidad, Kay Xusrow
solicita tener éxito en dicha mision (Dravasp Yast, 22): “{Oh, buena Dravasp, la

¢ La far-i kayani, representada como un circulo luminoso sobre la cabeza de los reyes o como
rayos de luz desprendidos de ella, simboliza la virtud, la sabiduria absoluta, la clarividencia y
la verdad, relacionadas con la luminosidad en el zoroastrismo. La funcién de la far es, por un
lado, proteger al rey en su batalla por el Bien (ki) y, por otro, legitimar su mandato y posicion,
siempre y cuando sea justo.
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mas beneficiosal Otorgame bendicion para que pueda matar al asesino turanio
Afrasiab, detras del lago Cétast, el lago profundo de agua salada, para vengar
el asesinato de mi padre Siavas, un hombre, y de Aghrérat, un semihombre”.

Otro punto que registran nuestras fuentes son las construcciones de Siavas
en Turan, especialmente de Kang Diz. Segin el Dénkard (libro v, 1.38), Siavas
construyé Kang DiZ gracias a la sabidurfa divina con el objetivo de proteger Iran
contra los no iranios. Pero la importancia de la fortaleza parece mucho mayor,
ya que la misma fuente afirma: “Desde ella se manifiestan la restauraciéon del
tiempo, el nuevo orden del reinado de Iran y la reunién del poder y el triunfo
con la religiéon de Mazda”. Es decir, la renovacion del mundo al fin de los tiempos
y la victoria definitiva de Mazda estan en relacién directa con esta construccion.

En el Ménog i Xrad (61.12) leemos que Kang Diz fue construida “en el
oriente, cerca de Sadvis, en la frontera de Iranvi§”, es decir, en el mitico Taran,
cerca de la frontera de Iran. En el apartado que versa sobre las construcciones
fantasticas del mundo, el Bundahisn (32.12) nombra a Kang Diz (también escrita
como Gang Diz) como la ciudad/fortaleza que irguié “Siavas hijo de Kavus”,
y dice al respecto:

Sobre Kang Diz se dice: “Tenia manos y pies, era un lugar de vida, de eterna prima-
vera, sobre las cabezas de los dév. Kay Xusrow la fij6 en la tierra. Kay Xusrow la
hara aterrizar. Tiene siete vigas: de oro, de plata, de acero, de bronce, de hierro, de
cristal y de lapislazuli. En ella hay 700 farsangs de caminos. Tiene 15 puertas; de una
puerta a otra se puede ir, con un carruaje tirado por caballos y en un dia de prima-
vera, en 15 dias’.

Como se observa, esta fortaleza posee caracteristicas magicas: ademas de ser
enorme en tamafio, esta construida sobre la cabeza de los dév, dato que refleja
la legitimidad de Siava$ como rey iranio poseedor de far y, en consecuencia,
afin a la religién zoroastriana, si recordamos que los dév son representaciones
de pueblos no iranios y especialmente no zoroastrianos. Asimismo, se trata de
una fortaleza rodante que navega por los cielos usando sus manos y pies.

El que Kang Diz esté flotando es una referencia a su naturaleza minii, es
decir su pertenencia al mundo no material, el mundo de los arquetipos o minii.
Bahar dice al respecto que Kang Diz es el modelo celestial de Siavasgard (Bahar
1997, 70). En otras palabras, Siavas$ construye primero una fortaleza arquetipica
en el mundo de los mini (Kang Diz) y después, basandose en este arquetipo,
yergue otra en el mundo material (Siavasgard). Cuando el Bundahisn (11A.28)
refiere que uno de los rios mas caudalosos del mundo, llamado Peta-méhan, es
la materializacién del agua celestial Cihr-méhan que fluye en Kang DiZ, est
confirmando que los elementos que componen Kang Diz pertenecen al mundo
arquetipico, pero se materializan en el mundo de la existencia o giti. Esta dina-
mica esta presente también en el mito zoroastriano de la creacién del mundo
en que Ahura Mazda crea primero los arquetipos de todos los seres y luego se
basa en ellos para crear el mundo material.

Que Siavas haya construido una ciudad arquetipica, acto que le es exclusivo
entre todos los reyes, habla de su fuerte vinculo con la divinidad (Meskub 2015,
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148; Bahar 1997, 71). Esto, aunado a la abundancia y la fertilidad exuberantes que
alberga la fortaleza celestial, es un claro indicio de que Siavas es reconocido por
las fuentes zoroastrianas como una deidad solar” de la vegetacion. Igualmente, la
descripcion del Shabnamé de Kang Diz que la traza como un oasis en medio del
desierto, donde corren rios y todo es verde (Ferdousi 2015, 365, versos 1578-
1580), destaca esta funcion divina de Siavas.

Kang Diz, ademas, es un lugar clave en los pensamientos escatologicos de
la tradicion zoroastriana. En primera instancia, gracias a la relacién que Kay
Xusrow, hijo de Siavas, tiene con ella, pues Xusrow es una de las figuras prin-
cipales de los escenarios del fin del mundo en el zoroastrismo, y uno de los
ayudantes mas cruciales de Stsyans, el Gltimo salvador. Segin el Ménog-i Xrad
(26.59-63): “Y los beneficios de Kay Xusrow fueron matar a Afrasiab, arrancar
el templo de idolos en la costa del lago Cicast y la administracién de Kang DiZ.
Y el victorioso Susyans, que ordena a los muertos, el dia de la reencarnacién
puede hacer la resurreccion de mejor manera gracias a la ayuda de él”.

En el Shahnamé, tras vengar la sangre de su padre y renovar el mundo,
Xusrow entrega su reino a Luhrasp, monta su caballo y desaparece en una alta
montafia. Los textos zoroastrianos coinciden en que, a partir de este momento,
el hijo de Siavas habita la fortaleza de Kang. En el Bundahbisn (33.11) leemos al
respecto: “Kay Xusrow mat6 a Afrasiab. El mismo fue a Kang DiZ. Dejé el rei-
no en manos de Luhrasp”. Desde este momento, Kang sera el refugio y habitat
de aquellas personas que comparten la funciéon de Xusrow como renovado-
res del orden mundial en el fin de los tiempos.® Pero mas alla de la importancia
de esta fortaleza, el nacimiento de Xusrow parece haber sido una de las razones
mas relevantes de la existencia de Siavas en la tradicién zoroastriana. Razon
que incluso justifica la supervivencia del abuelo Kavus tras perder la far a causa
de su desafortunado vuelo a los cielos. El Dénkard (99.22.9-12) lo relata:

La comitiva de Kaviis cay6 de lo alto del cielo a la tierra y Kaviis vol6 al mar Farax
Kart. Y dicen que alguien mas estaba volando tras él: Néryosang, dador de bendicio-
nes al mundo, y tras él, para hacerlo volver, volaba uno de sus parientes; aquel Kay
Xusrow, quien todavia no habia nacido, de repente grit6 con voz de mil ejércitos:
‘;Oh, Neéryosang, dador de bendiciones al mundo, no vayas a matarlo! Porque si
matas a este hombre, oh, Néryosang, dador de bendiciones al mundo, ya no se podra
hallar quien destruya el orden taranio; porque de este hombre nacera otro llamado
Siavas y de Siava$ naceré yo, que soy Xusrow, yo que alcanzaré heroicamente al
hombre mas valiente de Turan, quien a tantos héroes y ejércitos ha destruido, y
destruiré a sus héroes y ejército, y haré que aquel rey de Turan huya lejos’. Dicho
esto, el faravahar de Xusrow tranquilizo a Néryosang, el dador de bendiciones al
mundo, y con estas palabras lo aparté y asi, Kavus fue mortal.

7 La ubicacion de Kang Diz en el oriente, lugar del nacimiento del sol, es una confirmacion
de la pertenencia de Siavas a las deidades solares.

$ Una de las figuras mas importantes en este sentido es PeSttan. Véase Bundahisn 33.28;
Ayadgar i Jamaspig 16.51; Rivayat i Pablavi 49.12-18; y Zand Wabman Yasn, 7.19-25.

e-ISSN 2448-654X https://doi.org/10.24201/eaa.v5913.2928


https://doi.org/10.24201/eaa.v59i2.2928

ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA, VOL. 59, NUM. 3 (185), SEPTIEMBRE-DICIEMBRE, 2024, PP. 51-62 57

Este tinico pasaje que refiere el nacimiento de Siavas se destaca entre muchos
otros que aluden a su muerte. Asi, la funcion mitica de Siavas como deidad de
la vegetacion, tan insistentemente salvaguardada por los rituales, es nublada
por la funcién mesianica de su hijo Xusrow, uno de los personajes mas queridos
en la tradicién zoroastriana.

Algunas reflexiones filologicas’

Como se ha podido observar hasta este punto, el Siavas del zoroastrismo logra
presencia s6lo a través de sus obras: la construccion de Kang Diz y la creacion,
junto con Farangis, del embrion de Xusrow. Por otro lado, su asesinato injusto
es un factor indispensable para la realizacion de las funciones miticas de otros
personajes. Las dimensiones mitologicas de Siavas (como caballo totémico, dios
de la vegetacion y deidad solar) no se mencionan explicitamente en las fuentes
zoroastrianas, pero la descripcion de Kang Diz como una fortaleza ubicada en
el oriente, donde nace el sol, y un lugar clave para la renovacién del mundo
en el que habitan los inmortales, es un guifio a las caracteristicas solares de su
constructor y a la inmortalidad de su esencia como deidad que cada primavera
supera la muerte y vuelve del submundo para traer nueva vida a la tierra. En
este sentido, el papel de Xusrow como uno de los renovadores del mundo, uno
de los justos que preparan la derrota definitiva de Ahriman, también se debe
entender por su relacion de sangre con Siavas, quien ademas de nunca morir, es
un simbolo de luz, justicia y verdad.

Sin embargo, las huellas de la divinidad de Siavas también se pueden rastrear
en los nombres que se le dan en avéstico y en persa medio. El Avestd lo men-
ciona como “Syavarsan”, palabra compuesta por sydva y arsan; syava significa
“negro”, pero no se puede atribuir una definicién igual de clara a arsan. Este
término significa “hombre”, con énfasis en que se trata del género masculino,
pero al mismo tiempo es un sustantivo que denomina a los cuadrupedos y esta
relacionado con la palabra aspa, “caballo”. De este modo, como también lo
han observado Mehrdad Bahar (2014, 195; 1997, 96) y Ali Hosuri (2006, 41), el
nombre Syavarsan se puede precisar como caballo masculino negro.

Esto recuerda la fase totémica de la vida del Siavas mitico, referida por Hosuri
y evidenciada a través de hallazgos arqueologicos en Asia central, especialmente
en la fortaleza de Koi Krylgan Kala y en la ciudad de Afrasiyab, ubicadas en el
actual Uzbekistan. El mito de Siavas se desarrolld primero en relacién con
creencias totémicas que datan del paleolitico e involucran ritos funerarios
(Hosuri 2006, 30), pues en esta cosmovision los seres humanos y los caballos
estan existencialmente conectados, y los hombres al morir vuelven a su origen
de caballo. De ahi que la mayoria de las piezas arqueoldgicas que dan fe de esta

? Para términos en avéstico he consultado Bartholomae 1904; para persa medio, MacKenzie
1986 y Nyberg 1974.
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etapa de la vida de Siavas sean osarios adornados con formas que imitan orejas
de caballo.’®

Ahora bien, el adjetivo syava (negro) en Syavarsan también indica la relacion
de Siavas$ con la muerte, pues en la tradicién zoroastriana este color esta vincula-
do con Ahriman, la fuerza de la oscuridad, por cuya intervencién en el mundo
material los seres se vuelven mortales (Bundahisn 1-3). Esto se refuerza con el
hecho de que Syavar$an no se haya construido con el sustantivo genérico aspa
(caballo), sino con arsan, con énfasis en la masculinidad del humano/animal:
en las lenguas iranias lo masculino denota la muerte, e incluso la palabra mard
(hombre, ser humano masculino) significa “semilla mortal”.

En el Shabnamé, esta dimension mitica se manifiesta mediante la presencia
notoria de Sabrang, el caballo negro de Siavas, su compafiero fiel y el mas valioso
legado que deja a su hijo: como personaje legendario, Siavas deja de “ser” un caba-
llo negro para “poseer” uno; Sabrang es la extension de su existencia y anun-
ciador de la ciclica muerte sacrificial que define la funcion mitica de Siavas
como deidad.

Por otro lado, el nombre de nuestro personaje en persa medio es Siyawaxs,
palabra compuesta por el adjetivo s(i)yd, que significa “negro”, y el sustantivo
waxs, cuya definicién dominante es “espiritu”. Asi, el Siavas de las fuentes
sasanidas pierde sus caracteristicas totémicas, se libera del énfasis masculino y
abandona el marco humano-animal. En este sentido, la libertad y la universalidad
de waxs hacen posible que Siyawaxs pueda denominar tanto a un ser material
(humano, animal, vegetal) como a una fuerza de la naturaleza o a una deidad.
Como humano, un “espiritu negro” seria un ser relacionado con el reino de la
muerte, e incluso una persona con un destino nefasto. Atributos claramente
visibles en el Siavas del Shabnamé, cuyo terrible porvenir ya habian anunciado
las estrellas desde su nacimiento (Ferdousi 2015, 304, versos 63-71). A la vez,
los textos del zoroastrismo parecen coincidir con esta lectura al poner énfasis
en su injusto asesinato.

Un “espiritu negro” materializado como animal podria llevarnos de vuelta
al caballo totémico del que hablamos anteriormente, mientras que, entendido
como planta o como deidad, le haria un guifio al Siavas del neolitico: el dios de
la vegetacion cuya muerte es la extincion de la vida vegetal sobre la tierra, indi-
cada por el color negro. En este sentido recuperamos aqui otro significado de
waxs, a partir del verbo waxs-idan, que significa “crecer” y “resplandecer”. Ast,
Siyawaxs deberia entenderse como “negro crecimiento” o “negro resplandor”y,
en ambos casos, estaria destacando las caracteristicas divinas del Siavas mitico,
anteriores a su inclusion en la tradicion zoroastriana.

La primera definicién yuxtapone la muerte y la vida en “negro” y “creci-
miento”, respectivamente, y seflala la muerte y la resurreccion ciclica, que es
la funcién mitica de las deidades de vegetacion y campos de cultivo. La segunda

19 Mircea Eliade (2001, 44-47) también refiere la funcion del caballo como “animal funerario
por excelencia” y lo vincula con rituales relacionados con los difuntos.
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pone énfasis en los atributos solares de Siavas (Bahar 1997, 95; Hosuri 2006,
47-49). Mihr (o Mitra), nombrado en el Avesti como el infalible dios guardian
de las promesas, fue la deidad principal de los antiguos jorasmios y se relaciono
con el sol entre los iranios orientales (Gershevich 1959, 38, 41-42). Hosuri, al
referirse a los ritos védicos, afirma que Mihr y Vartana!! son las dos caras opues-
tas de un mismo dios-sol: Mihr gobierna el dia y Varuna, la noche, de la misma
manera que el sol es sefior de la luz en el hemisferio norte y de la oscuridad en
el hemisferio sur. El que Mihr sea el jinete de un caballo blanco y Siavas, el de
un caballo negro alude a esta misma dualidad.

Hosuri (2006, 48) afiade que parte de los rituales en torno a Mihr tienen el
objetivo de mostrar la resurreccion tras la muerte y, por lo tanto, existe la po-
sibilidad de que en algn momento las funciones del Siavas de las religiones no
zoroastrianas de Jorasmia y las de Mihr del zoroastrismo se hayan fusionado.??
Sin embargo, las diferencias entre ambos se ponen de manifiesto en el ambito
ritual, donde Mihr destaca por su luminosidad y sus funciones vitales, mientras
que Siavas se distingue por su relacién con la muerte y el submundo. Dicho esto,
el nombre Siyawaxs, definido como “negro resplandor”, apunta a su relacién
con Mitra y subraya su funcion como sol nocturno.

Finalmente, hay otra posible interpretacion, derivada del sustantivo waxs-
ih, que significa “profecia” y se compone de waxs'y el sufijo -ib (indicador de
cualidad y estado); asi que waxs aqui significa “profeta”. Esta definicion, por un
lado, remite a la virtuosidad ejemplar del Siavas legendario, a su anhelo de paci-
ficar y a su compromiso con la verdad y la justicia. En este sentido, la necesaria
muerte encerrada en el color negro de su nombre anuncia el advenimiento de
tiempos justos, el fin de las guerras y mundos nuevos, prometidos por waxs.
Por otro lado, habla de su don de profetizar los acontecimientos y sus suefios
premonitorios, reflejados en el Shahnamé de Ferdoust.

Conclusiones

Siavas es una de las deidades mas importantes de la meseta irani y Asia central,
especialmente antes de las migraciones arias del segundo milenio a.e.c. a la zona.
Su historia, como tétem y como deidad de la agricultura, pertenecen al paleo-
litico y el neolitico. Hosuri (2006, 45) sefiala que “Siavas no es un rey iranio
del tipo indoeuropeo”, mientras que los demas reyes iranios nombrados en las
fuentes del zoroastrismo (Yamsid, Firidan y Kay Xusrow, entre otros) si lo son.
En la tradicién zoroastriana sucede un proceso de asimilaciéon mediante el cual

" Antigua deidad védica de la lluvia y los océanos, también relacionada con el caos y la
oscuridad.

12 Con la llegada de Ciro II al poder y la formacion del imperio persa aqueménida, el zo-
roastrismo se defini6é como la religién privilegiada de Irdn y Asia central, y las précticas rituales
en torno de Mihr, el mayor dios de Jorasmia, pasaron a un segundo plano. Asi, el culto a Mi-
hr-Siava$ permaneci6 fuera del zoroastrismo persa aqueménida, pero siguid vigente, en especial
en Jorasmia. Véase Hozhabri 2016.
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un mito mas antiguo y de otro origen es acogido e integrado a una estructura
mitica posterior. En este proceso, la cosmovision patriarcal de los arios primero
despoja de su funcion a la Gran Diosa, central en el mito durante el neolitico, "
y queda elidida de las fuentes. Siavas, quien en ausencia de la Diosa deja de ser
la deidad de los campos de cultivo, es nombrado entre los poseedores de la far
y presentado como hijo de Kavus y padre de Xusrow, ambos tipicamente reyes
miticos indoeuropeos. De esta manera, su figura como dios evoluciona hacia
un humano-rey cuya existencia se justifica mayormente por haber engendrado
a Xusrow, personaje muy relevante en la visién mitico-religiosa zoroastriana.
Hosuri (2006, 45) opina que en “las narraciones tipicamente iranies, Siavas es un
punto débil. En la cadena de los mitos especialmente iranies, cada vez que surge
un eslabon débil es sucedido por un fuerte rey-dios: Firidun después de Dahhak
y Kay Xusrow tras Siavas”, y afiade que los “mitos iranios buscan recompensar y
reforzar su propia estructura”. Asi, la fuerza mitica de Xusrow se destaca gracias
a la “debilidad” de Siavas, cuya muerte injusta da sentido a la funcién mesianica
de su hijo. Dicho de otro modo, la excepcional débil presencia de Siavas en las
fuentes zoroastrianas parece imprescindible para el buen funcionamiento de la
cadena mitica irania.

Por otro lado, debido al origen prezoroastriano de este importante mito y
a la relevancia ritual de Siavas como deidad solar, es pertinente pensar que éste
pudo haberse considerado una fuerte competencia para Ahura Mazda, Sefior de
laluz en el zoroastrismo. Su asimilacién como “punto débil”, su humanizacion
y su caracterizaciéon como victima, hacen que Siavas descienda de su elevado
lugar como dios y deje libre el trono a Mazda.”

Sin embargo, también se observo que el nombre avéstico de Siavas encierra
en si el primer mitema totémico relacionado con este personaje. Asimismo, su
nombre en persa medio, segiin lo registran los manuscritos aqui estudiados,
conserva otros aspectos mitologicos de Siavas como deidad solar de los campos
de cultivo. De esta forma, el peso que el Avestd, el Bundahisn, el Dénkard y el
Meénog i Xrad le niegan al mencionarlo concisa y superficialmente en sus narra-

 La raz6n de la mortalidad del dios de las plantas, y su muerte y su resurreccion ciclicas,
es la historia de amor desafortunada con su esposa, la Gran Diosa. El antecedente escrito mas
antiguo del mito se encuentra en el himno sumerio a la diosa Inanna (/nanna 2010) y, entre las
fuentes iranias disponibles, el Shabnamé de Ferdousi es la que lo registra con mayor detalle. Para
mas informacidn al respecto, véase Mohammadi Shirmahaleh 2022.

4 Lo mismo parece haber ocurrido con otra deidad solar, Yam$id. Véase Mohammadi
Shirmahaleh 2019a, cap. 1v.

1> Cabe mencionar que Dahhak, otro de los “eslabones débiles” de la cadena mitoldgica irania,
corre una suerte parecida, pues como representante de religiones prezoroastrianas de Meso-
potamia es presentado en el Avesta como el terrorifico dragon Azi Dahak que ha de ser vencido
por el rey Firidin, poseedor de la far. En este caso, Dahhak, primariamente semidios y después
humano-rey, sufre una demonizacién ademas de una deshumanizacion, es decir, es tratado
todavia con mas violencia ideoldgica que Siavas. Esto puede deberse a otros factores en juego, a
saber: cuestiones étnicas, lingiiisticas e incluso de dominio regional y politico. Para un analisis
extenso de este tema, véase Mohammadi Shirmahaleh 2019a, cap. 1v.
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ciones mitologicas, se recupera gracias a las etimologias de su nombre propio en
avéstico y persa medio. Como si Syavarsan y Siyawaxs fueran contrasefias para
descubrir un pasadizo hacia los origenes mas remotos de este mito. <
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