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Resumen: Desde la formacion de la reptblica de
Turquia, la identidad y los proyectos politicos
de la poblacion kurda que habita el territorio
de ese pais han atravesado enormes desafios. La
comprension de las formas en las que los kurdos
de Turquia se han pensado a si mismos e ideado
estrategias de resistencia a la asimilacion cultural no
es un proceso homogéneo o lineal, pues requiere la
observacion de un panorama complejo de debates
sociales. Nuestro analisis de dicho panorama pre-
tende evitar definiciones identitarias esencialistas
que contribuyen a la simplificacion de los anlisis
sobre la region. En este articulo, exponemos algu-
nos momentos clave en esa historia de debates en
los que lo religioso, lo étnico y lo estatal forman
encrucijadas y dilemas que buscan contribuir al
pensamiento critico sobre la regién.
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Abstract: Since the creation of the Republic of
Turkey, the identity and the political projects of
the country’s Kurdish population have faced enor-
mous challenges. Understanding how the Kurds in
Turkey have thought about themselves and devel-
oped forms of resistance to cultural assimilation is
not a homogeneous and linear process, it demands
the observation of a complex landscape of social
debates. Our analysis of some of these debates
aims to avoid essentialist definitions of identity
that have led to over-simplified explanations about
the political dynamics of the region. This article
highlights some key moments in this history of
social debates that interweave religion, ethnicity,
and the state. These key moments, we argue, are
crossroads that pose dilemmas to enrich critical
thinking about the region.
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La atencion internacional que han recibido los proyectos politicos y socia-
les de los kurdos ha crecido considerablemente a causa de la guerra en Siria
y de la participacién de grupos armados kurdos en la lucha contra el Estado
Islamico de Iraq y el Levante. Este incremento del interés en el tema también
da lugar a la difusién de generalizaciones, simplificaciones y, en general, a la
reificacion de la identidad kurda y su relacion con instituciones como el Es-
tado, la etnia y la religién. Algunos de estos errores e imprecisiones son pro-
ducto del desconocimiento del desarrollo historico de la “cuestiéon kurda” (como
sucede en los medios de comunicacion), otros se generan cuando se lee la historia a
través de un prisma conceptual que obstaculiza el analisis critico de los procesos
que describe. El propésito de este articulo es exponer algunos de los momentos
clave (o encrucijadas) en la historia de los kurdos que viven en Turquia,' y que
invitan a una nueva reflexion sobre procesos supuestamente conocidos. Bus-
camos, asi, enriquecer el debate sobre la participacién kurda en la transforma-
ci6n del mundo contemporaneo en el plano regional y global,? a la vez que
proponemos una nueva narrativa en torno al proceso kurdo en Turquia
mas alla de las limitantes del discurso geopolitico.

Este texto es producto de un dialogo interdisciplinario entre un gebgrafo
y una antropologa, ambos con experiencia de campo en Turquia. Si bien no se
basa directamente en nuestra investigacion en campo, surge de las claves que
nos ha ofrecido esa experiencia para leer las fuentes sobre la historia kurda
a contrapelo® de la perspectiva geopolitica. Afladimos un mapa que permite
ilustrar la expresion territorial de algunos de los procesos descritos.

Este articulo consta de cinco secciones. La primera es tedrica y sustenta
nuestro cuestionamiento del discurso geopolitico. En los siguientes aparta-
dos presentamos el desarrollo de tres encrucijadas de formacion y expresion
identitarias entre los kurdos en Turquia y concluimos con una reflexién
sobre los desafios que le presenta la hegemonia de la estatalidad a la imagina-
cién politica en busca de estrategias alternativas de gobernanza y autodeter-
minacion.

! Para analisis semejantes de los otros paises entre los que se divide el Kurdistan, véanse
los siguientes dosieres: Revista de Estudios Internacionales Mediterraneos, 2019, nam. 27; e Istor,
2017, ntm. 70.

2 Mencionamos el impacto global de las sociedades y las organizaciones politicas kurdas
porque hemos sido testigos de dialogos transregionales de movimientos kurdos con organi-
zaciones politicas de otras latitudes, como el ocurrido entre el Movimiento de Mujeres del
Kurdistan (Komalén Jinén Kurdistan) y las mujeres del Concejo Nacional Indigena y del movi-
miento zapatista en México. Este didlogo esta documentado en la correspondencia entre ambas
organizaciones. Véase Centro de Medios Libres 2017; Congreso Nacional Indigena 2017. Sobre
las coincidencias ideoldgicas entre el movimiento zapatista y el movimiento kurdo de libera-
cidn, asi como el reciente acercamiento y didlogo entre ambos, véase Conde 2017b; De Lucio
Atonal 2019.

3 La alusién a la célebre expresion de Walter Benjamin no es casual. Proponemos la ob-
servacién de “encrucijadas” como una herramienta analitica “benjaminiana”. Véase Benjamin
2008.
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El Bakur (Kurdistan turco) desde la desintegracion del Imperio otomano

\jf)fL Mar Negro
olstanbul

mAnkara

GEORGIA Mar Negro GEORGIA

i Sivas
o
olzmir

Jfonya
Antalys
¢

.Tra bzon

Mar Mediterrdneo

ok

Revueltas kurdas en el Bakur Rebelior;;lgezlss)heij e e ARMENIA

hasta 1938 7
Séwas

i E (Sivas)

Principales ataques contra
comunidades kurdas y/o
alevies desde 1978

Otras ciudades importantes*

(]

. Rebelién de Ararat
A Fundacion del PKK en 1978 (1921) (1927-1930)
1 Principales presas del GAP**

- Bakur (Kurdistan turco)*

Zona de importante presencia

///A aleviy de habla zazaki

Cartografo: Sebastian Estremo Paredes

Proyeccién: Cénica Conforme de Albers

ROJAVA

Escala

SIRIA

50kms.
1:3,500,000

Fuente: elabor Sebastian Estremo.

Anexo: toponimos y pronunciacién de la ortografia turca moderna

En adelante, aludiremos a localidades del Kurdistan. Durante el Gltimo siglo, en
los cuatro Estados entre los que se divide el Kurdistan, se implementaron po-
liticas que pretendian borrar cualquier esbozo lingiiistico kurdo de su terri-
torio. Por ello, en el cuerpo del texto se utilizara el topdénimo en kurdo con
su nombre oficial entre paréntesis la primera vez que se mencione. Cuando se
haga referencia a alguna localidad fuera del Kurdistan, se utilizara su nombre
en espaiiol.

Conservamos la ortografia turca para las palabras y los nombres propios o
de organizaciones citados en esa lengua. Cabe sefialar las diferencias de pronun-
ciacion de algunas letras del alfabeto latino en el turco moderno y el espafiol:

€« _»

La “c” se pronuncia como la “g” inglesa en geography; 1a “¢” se pronuncia como
“ch” en chofer; la “s” se pronuncia como la “sh” inglesa en she; 1a “1” se pronuncia
como la “i” inglesa en gir/; la “G” se pronuncia como la “u” inglesa en university;
la “6” se pronuncia como “eu” en la palabra francesa seu/; la “g” es muda, pero

prolonga el sonido de la vocal precedente.

Hacia una lectura antigeopolitica de la cuestion kurda

La geopolitica ha tenido un papel protagonico en las narrativas contemporaneas
sobre la “cuestion kurda”. Acaso paraddjicamente, la frecuente definicién de los
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kurdos como “pueblo sin Estado™ coloca al Estado (y particularmente al Estado
nacion) en el corazén de esas narrativas. Nuestro propdsito es cuestionar ese
enfoque y hacer explicitas sus limitaciones. Si se pretende analizar el proceso
kurdo, en el que las diversas narrativas sobre la identidad nacional no se han
cristalizado en estructuras estatales reconocidas por el sistema internacional
contemporaneo, es necesario trascender un discurso que naturaliza al Estado y
prioriza sus instituciones, validadas por el sistema-mundo capitalista (Wallerstein
2005), sobre otras formaciones politicas y sociales.

El gedgrafo aleman Haushofer definié tempranamente la geopolitica en su
libro Bausteine zur Geopolitik (1928) como “la conciencia geografica del Esta-
do” (Larkin y Peters 1993, 123). Ademas del protagonismo politico del Estado,
que lleva a considerar otras formas de organizacion politica en términos rela-
tivos a éste (se les llama “actores no estatales”, de tal modo que el Estado no es
sOlo una forma de organizacion politica, sino la medida de todas las otras), la
geopolitica “conceptualiza a la lucha realista por el poder mas especificamente
como una lucha por territorio” (Drulak 2006, 421; traduccion de Lucia Cirianni
Salazar).

La premisa principal sobre la “cuestion kurda”, esto es, su condicién de “pueblo
sin Estado”, implica la suposicion de que, de tener un Estado propio con control
sobre el territorio habitado mayoritariamente por personas étnicamente kurdas,
los kurdos verian garantizados los derechos culturales que se les han negado por
su condicion de minoria étnica bajo la administracion de cuatro Estados (Turquia,
Siria, Iraq e Iran). Se trata de una suposicién que no solo tiende a naturalizar la
discriminacién de las minorias, sino que implica un entendimiento primordia-
lista® de la identidad étnica como fuente de cohesion politica y social en lugar
de problematizarla como resultado de procesos historico-politicos agonisticos®
sujetos a una variacion constante. Dicho de otro modo, a lo largo del periodo
historico que analizamos se han ido formando distintas interpretaciones sobre
la identidad kurda; estas interpretaciones estan imbricadas con otros factores de
identificacién colectiva en un complejo devenir de procesos politicos y sociales.
Proponemos, por lo tanto, una aproximacion antigeopolitica’ al analisis de la

* No hace falta citar fuentes especificas de esta expresion, pues decir que los kurdos son la
etnia mas grande de Medio Oriente que no tiene un Estado propio es casi un lugar comin en
textos tanto académicos como periodisticos sobre el tema. Sin embargo, un ejemplo reciente
de este enfoque est4 en Isla Lope 2019.

5 Sobre las concepciones primordialistas y constructivistas de la identidad étnica, véase
Antweiler 2015, 25-38.

¢ No es posible desarrollar aqui una discusién tedrica sobre el concepto de agonismo.
Baste decir que un conflicto agonistico no es dialéctico, esto es, no consta s6lo de dos partes
opuestas, sino de muchas partes superpuestas y no alcanza una conclusién o sintesis, sino que
esta “abierto” a un flujo constante de acontecimientos y reconfiguraciones. Para una discusién
sobre el agonismo, véase Kalyvas 2009.

7 El concepto de antigeopolitica suele referirse a la postura politica de algunos “actores no
estatales”. Nosotros entendemos el concepto de un modo mas amplio, como una perspectiva
de analisis histérico y politico a contrapelo de la geopolitica.
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cuestion mediante una lectura critica de los procesos de formacion identitaria
kurda en la historia politica de Turquia.

La antigeopolitica se enfoca en los movimientos que no estan representados
ni por el Estado ni por las organizaciones ligadas a él (Routledge 1998, 245).
Esta forma de resistencia es contestataria del orden econémico imperante y
sus demandas no caben en las estructuras representativas propuestas por el
Estado. Argumentaremos que ciertas organizaciones kurdas, pese a que se han
opuesto a la opresion de los Estados que las gobiernan, no han trascendido el
discurso geopolitico sobre el Estado, pues se han servido de las estrategias, los
fines y los canales ya establecidos por éste. Por su parte, otras organizaciones
han adoptado un discurso antigeopolitico que, mas que convertirlas en meros
“actores no estatales”, las vuelve criticas del lenguaje y las instituciones politicas
estatales y propone formas alternativas de autodeterminacion. Al plantear un
cambio revolucionario e intentar subvertir el orden establecido, las propuestas
antigeopoliticas trascienden la condicion de movimiento de resistencia a expre-
siones especificas de violencia estatal. El horizonte utopico de estas propuestas
las hace incompatibles con el razonamiento geopolitico, que las reduce al papel
de mera resistencia. Como se vera al final del articulo, en el caso kurdo la
propuesta antigeopolitica mas clara emerge con el proyecto del llamado “con-
federalismo democratico”. Cuestionamos, entonces, la narrativa sobre la “falta
de un Estado kurdo”, para ver, en su lugar, formas de lidiar con un exceso de
estatalidad impuesto a la poblacién kurda y a otros pueblos cohabitantes del
MmIismo territorio.

Este articulo se suma a la larga historia de critica a las concepciones primor-
dialistas de la identidad étnica, desde la definicion weberiana de etnia como un
“grupo humano que[...] abriga una creencia subjetiva en una procedencia comun”
—creencia que el mismo Weber (2005, 318-319) calificaba de “artificiosa”—, hasta
el analisis critico de John y Jean Comaroff (2009) de la mercantilizacion de la
identidad étnica, pasando por el apice que constituy? la definicion de Fredrik
Barth (1976, 9-49) de las etnias como grupos de autoadscripcién que, mas que
por aquellos elementos que sus miembros tienen en comun, se identifica a través
de la definicién de sus diferencias con otros grupos analogos, esto es, mediante
la creacion y percepcion de fronteras culturales. En este texto nos enfocamos
en cuestionar la concepcién de la identidad étnica como fundamento homoggé-
neo para la organizacion politica del Estado nacion. En lugar de suponer que
un grupo étnico “logra” (o no) conformar un Estado, observamos los procesos
mediante los cuales los Estados construyen e imponen el concepto de nacién y
sus “otros”. En este sentido, coincidimos con Rita Segato en que:

todo estado —colonial o nacional— es otrificador, alterofilico y alterofobico simul-
taneamente. Se vale de la instalacién de sus otros para entronizarse, y cualquier
proceso politico debe ser comprendido a partir de ese proceso vertical de gestacién
del conjunto entero y del arrinconamiento de las identidades, de ahora en adelante
consideradas “residuales” o “periféricas” de la nacion (Segato 2007, 138).

e-ISSN 2448-654X https://doi.org/10.24201/eaa.v5911.2719



CIRIANNI Y ESTREMO: ENCRUCIJADAS DE LA IDENTIDAD 6

Finalmente, cabe una aclaracion sobre nuestro uso del término “encrucijada”.
En las Gltimas décadas, el concepto de “interseccionalidad” se convirtié en una
de las principales herramientas tedricas para complejizar y politizar la identidad
en un contexto en el que las identidades de las minorias se volvieron cruciales
para su participacion en la arena politica. Especificamente, Kimberlé Crenshaw
(1991) acuiio el término para exponer el fendmeno de la doble discriminacion que
sufren las mujeres negras en Estados Unidos. Este referente es tan dominante en
la actualidad que es preciso aclarar la diferencia entre el concepto de “intersec-
ci6n” y el de “encrucijada” que planteamos en este articulo. Una encrucijada no
es el punto de superposicién de dos criterios de identificacién colectiva (como el
género y la raza), sino la circunstancia histérica en que la interaccion agonistica
de esas identidades se expresa de tal modo que facilita el cuestionamiento de las
narrativas primordialistas implicitas en todo nacionalismo.

El sheij Said y la revuelta contra un Estado impio

Una explicacién historica frecuente, asociada al entendimiento geopolitico de la
cuestioén kurda, es que los kurdos perdieron la “oportunidad” de tener un Estado
propio cuando se abandono el tratado de Sévres (que incluia el proyecto de crear
un Estado kurdo) en favor del tratado de Lausana, que permitié la fundacién
de la Reptblica de Turquia (Gunter 2014, 33). Ademas de dar por sentado que
la organizacion estatal es algo deseable en si misma, esta lectura de la historia
simplifica el proceso de surgimiento de los movimientos nacionalistas kurdos
en Turquia y les da un protagonismo excesivo a las élites kurdas urbanas (mas
familiarizadas con conceptos politicos occidentales) de las primeras décadas del
siglo XX. Dichas élites vislumbraron primero la idea de fundar un pais propio,
pero el proyecto atn carecia de arraigo popular (Ung6r 2011). Esa perspectiva,
ademas, soslaya las diferencias religiosas, lingliisticas y tribales que llevaron a
muchos kurdos a participar en la guerra que buscaba evitar el reparto territorial
propuesto en el tratado de Sevres y que resulté en la formacion de la Republica
de Turquia (Bruinessen 1992).

La revuelta del sheij Said ilustra no sélo las intersecciones entre la identidad
étnica y la religiosa, sino también las fronteras lingiiisticas y tribales que difi-
cultaban la difusién, en las comunidades rurales, del concepto de una identidad
nacional unificadora. Paralelamente, en el mismo episodio se ilustra como la
imposicion estatal de una identidad nacional turca requeria la disolucion de las
instituciones que gozaban de autoridad local, como las 6rdenes sufies.

El concepto de identidad nacional emergié tarde entre la poblacion musulmana
de Anatolia —compuesta principalmente por turcos y kurdos—, y se constituyo
a través de un proceso de resistencia a la desintegracion territorial otomanay ala
creciente amenaza de colonizacién directa que se expres6 de forma concreta en
el tratado de Sevres (1920) al final de la Primera Guerra Mundial. Lo “turco” y
lo “kurdo”, lejos de ser categorias preestablecidas y esclarecedoras de proyectos
nacionales emergentes, eran conceptos en gestacion. A principios del siglo XX,
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tanto “turco” como “kurdo” se consideraban a menudo términos peyorativos
(Bruinessen 1992, 268; Ungér 2011, 39). Esto no quiere decir que no hubiera
conciencia colectiva de las diferencias culturales y lingiisticas entre ambos, sino
que no habia cristalizado como proyecto de separacion politica y territorial. En
esa época, la mayoria de los turcos y los kurdos que vivian lejos de la capital
otomana participaron en la guerra independentista con un referente identitario
mas arraigado en la identidad musulmana comun que en la distincién étnica.
Por lo mismo, imaginaron su empresa como una forma de resistencia contra
la invasién de Estados cristianos que suponia el cumplimiento del tratado de
Sevres (Bruinessen 1992, 278-279).

El fin de la guerra eliminé al enemigo comtn que unia a turcos y kurdos
musulmanes y dio paso a la imposicion del proyecto nacionalista turco y otros
aspectos de organizacion social occidental a los que el grupo politico dominante
se referia como “civilizacion contemporanea”. La nueva ideologia nacionalista
turca se expreso en acciones que atacaban directamente a los kurdos musul-
manes: la abolicion del califato, la prohibicion del uso del kurdo en espacios
publicos, el exilio forzado de intelectuales y agas® kurdos al oeste de Turquia
y la expropiacién de tierras para entregarlas a hablantes de turco (Ungér 2011,
122-148). Como los kurdos habian sido testigos y, en ciertos casos, participes
de un proceso similar en contra de los armenios pocos afios antes, rapidamente
surgio entre los lideres de diversas tribus kurdas el temor a ser sujetos de un
genocidio (124).

En la historia oficial turca, la rebelion del sheij Said funge como ejemplo
de las amenazas a la unidad nacional. Se empled para justificar las reformas de
secularizacion que eventualmente se considerarian pilares de la ideologia poli-
tica hegemonica en Turquia durante todo el siglo XX: el kemalismo (Atabaki
2007; Azak 2010; Cirianni Salazar 2017, 169-194). Este episodio inaugura la
emergencia de una identidad nacional kurda mas alla del proyecto de las élites
urbanas. Sin embargo, no se sostuvo exclusivamente sobre la identidad étnica,
sino que se formulé principalmente mediante una retérica religiosa y empleando
las estructuras de autoridad de las Ordenes sufies (tarikats). Las tarikats tienen
dos caracteristicas cruciales para esta rebelion: las jerarquias, que normalmente
garantizan la lealtad de sus miembros (murits) a la autoridad de sus dirigentes
(sheijs), y su capacidad de trascender las distinciones y las rivalidades tribales. De
ese modo, la preparacion de la revuelta intentd mediar en los conflictos entre
tribus y establecer alianzas. Segtin el recuento de Bruinessen (1992), las nego-
ciaciones previas a la rebelion fallaron en dos cuestiones que posteriormente se
revelarian decisivas: la inclusion de las tribus alevies’ (como el caso de las tribus

$ Un ag es un lider tribal. El término no es de uso exclusivo de los kurdos, sino también de
las organizaciones tribales de Anatolia, que incluian a turcos, kurdos, turcomanos y circasianos.
% La definicién del alevismo es un tema complicado. Se trata de una tradicién (o conjunto
de tradiciones) que ha sido considerada como una forma de islam chii (debido a la importancia
que le otorgan a la figura de ‘Ali ibn Abi Talib, a la historia del martirio de Karbala y a los doce
imames), como una secta islamica “heterodoxa” o bien como una cultura vernicula producto del
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khormek y lolan, que pelearon del lado del ejército turco) y la baja participacion
de los kurdos hablantes de kurman;i.'°

En febrero de 1925, una escaramuza entre un grupo de gendarmes turcos
y los hombres que acompafiaban al sheij Said en sus viajes entre Lice, Hani y
Piran desaté prematuramente el conflicto armado entre los kurdos liderados
por el sheij Said y el ejército turco. Rapidamente, las fuerzas del sheij Said to-
maron control de varias localidades e iniciaron el sitio de la ciudad principal en
la region: Amed (Diyarbakir).!!

Las represalias del Estado turco tras la rebelion del sheij Said fueron muy
violentas. Ademas de la destruccién de pueblos enteros, el hecho dio pie a la
imposicién de un estado de excepcidon que establecio tribunales de guerra para
juzgar y condenar a muerte no sélo a quienes habian participado del movimiento,
sino también a los religiosos que se rebelaban contra las reformas de seculariza-
ci6n. Uno de los resultados mas conocidos de esta persecucion fue la creacién
de la ley que prohibid las rarikats (Kezer 2015, 96-102). Ast, la represion de los
kurdos sirvio simultaneamente para suprimir a las autoridades religiosas locales,
ya fuesen kurdas o turcas, en favor de las instituciones centrales del Estado.

El nuevo Estado turco pretendia homogeneizar la identidad nacional median-
te el reconocimiento oficial de una sola lengua y una religion bajo su control.?
El proyecto de un Estado kurdo emergio entonces no como consecuencia natu-
ral de la identidad kurda, sino como una forma de resistencia ante aquello contra
lo que muchos habian luchado en la guerra de independencia y que se consolido
pese a la ausencia de colonizadores directos: un Estado secular que emulaba a
sus pares occidentales. En sus primeras expresiones, esta resistencia no separaba
los elementos étnicos de los religiosos en sus reivindicaciones.

Tanto los conflictos entre kurdos como sus episodios de alianza con el naciente
gobierno turco (primero, la alianza de kurdos musulmanes con el movimiento
independentista y, después, la de tribus alevies contra la rebelion del sheij Said)
ilustran que, lejos de una relacion espontanea entre identidad étnica y proyecto/
interés nacional, hubo un proceso agonistico en el que distintos enfoques sobre
el Estado nacion estuvieron en juego.

sincretismo entre el chamanismo de Asia central, el sufismo bektashi, el chiismo duodecimano
y el zoroastrismo. La palabra “alevi” es de uso tan reciente como los nacionalismos turco y
kurdo, de modo que su empleo en alusion a épocas anteriores a la Republica de Turquia se
refiere de manera bastante ambigua a grupos no alineados al islam de los #/ema otomanos,
principalmente los kizilbag y los sufies bektashies (Mélikoff 1998, 1-9).

19 El zazaki y el kurmanji son las lenguas mas habladas entre los kurdos de Turquia. El sheij
Said tenia influencia sobre los kurdos musulmanes hablantes de zazaki.

1 E]l nombre kurdo de la ciudad (Amed) se puede rastrear hasta la dominacién asiria en la
regi6én hace alrededor de tres mil afios.

12 E] intento de eliminar la diversidad interna del islam, de la que el sufismo es un ejemplo
claro, ha sido mucho menos trabajado que la persecucion de los no musulmanes. Una excep-
cion es la obra de Zeynep Kezer, que trata el tema del “desmantelamiento del islam vernaculo”
(Kezer 2015, 81-156).
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La construccion de un Estado con “mano de bronce”

En un discurso pronunciado el mismo afio en que se suprimi6 la rebelion del
sheij Said y se decreto el cierre de las rekkes sufies, el primer ministro Ismet
Inoni declaro:

Nuestra labor es transformar a toda persona que se encuentre dentro de la patria
turca en un verdadero turco. Acabaremos con cualquier elemento que se oponga a la
“turquidad” yal “turquisrno” Las principales cualidades que buscamos en alguien que
sirva a la madre patria es que sea un turco y un “turquista”.®

Esta cita muestra no solo el esfuerzo por crear e imponer verticalmente desde
el nuevo Estado la identidad nacional turca (y, por lo mismo, su artificialidad),
sino también la disposicion a emplear la violencia para tal fin. No es casual que
In6nii haya empezado a fungir como primer ministro a raiz de la destitucién
de Ali Fethi Okyar en el contexto de la rebelion del sheij Said. El sector mas
radical del cHP (Partido Republicano del Pueblo) criticé a Okyar por no tomar
medidas suficientemente duras en contra de los rebeldes, a lo que éste contestd
que “no se mancharia las manos de sangre con violencia innecesaria” (Ungdr
2011, 126). Tras forzar la renuncia de Okyar el 2 de marzo de 1925, Mustafa
Kemal convoco a Indnii para ocupar su puesto y ejercer un castigo ejemplar
contra los kurdos (126). Una década después, Inonii volverfa a mancharse las
manos de sangre.

En la Gltima etapa formativa del nacionalismo turco, esto es, cuando se impuso
como ideologia oficial de la nueva reptblica, intelectuales de origen kurdo como
Ziya Gokalp y Serif Firat participaron en la creacion del mito nacional turco
y de la negacion de la existencia misma del pueblo kurdo. El primero afirmaba
que si bien los pueblos turquicos y kurdos eran étnicamente diferentes, cientos
de afios de convivencia bajo un modo de organizacion tribal los habia fusionado,
argumento que justificaba la asimilacién cultural de los kurdos. Por su parte,
Firat acufi6 el término peyorativo de “turcos de la montafia” para referirse a
los kurdos.!* El nuevo Estado turco y sus aliados kurdos veian en estas acciones
una mision civilizadora.

Estos intelectuales fueron parte de un grupo de cientificos a los que el go-
bierno turco convoco para darle un aura de autenticidad y rigor positivista al
mito nacional. En 1931 se fund6 el Tiirk Tarih Kurumu (Instituto de Historia

15 Discurso pronunciado por el primer ministro (y futuro presidente) de Turquia Ismet
Inonii en el marco del Sark Islahat Plani (Plan de Reforma de Oriente) en 1925. Dicho discurso
fue citado el 20 de diciembre de 2012 en la Asamblea Nacional. Véase Asamblea Nacional de
Turquia 2012. Traduccién del turco de Sebastian Estremo Paredes.

* Hacemos énfasis en la participacién de intelectuales kurdos en la creacion del nacionalismo
turco porque permite ilustrar como la pertenencia a un grupo étnico u otro no es determinante
del papel que se desempefia en la arena politica en que surge y se impone una identidad nacio-

4 /7 /4 4 .
nal. Algo analogo sucederia décadas mas tarde en el caso de los turcos que han defendido los
proyectos de autodeterminacién de los kurdos.
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Turca) y en 1932, la Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti (Asociacion del Estudio de la
Lengua Turca). Entre las reformas de los primeros afios de la repiblica destaca-
ron el uso del alfabeto latino y la transformacién de la lengua turca con el fin
de eliminar palabras de origen arabe o persa y remplazarlas (muchas veces sin
éxito) por otras de origen tirquico o, a veces, incluso por neologismos y términos
occidentales. Esa transformacion lingiiistica tuvo su expresion geografica en el
cambio masivo de la toponimia del pais.

Dos ejemplos extremos del pensamiento kemalista fueron la célebre Giineg-Dil
Teorisi (teoria lingiiistica del sol) y “la tesis histérica turca”. La primera afirmaba
que todos los idiomas del mundo derivaban de una lengua originaria de Asia
central. La segunda aseveraba que los turcos eran descendientes de los habitantes
arios de Asia central y que estaban emparentados con todas las grandes civili-
zaciones antiguas de la regién, como la sumeria o la hitita.”® La funcién de este
mito nacional fue dotar imaginariamente a la figura de la “nacion turca” de una
raigambre ancestral en Anatolia y asi justificar su presencia en dicho territorio
(Ziircher 2004, 191; Shaw 2004). Asi surgieron diferentes interpretaciones que
pretendian demostrar que, originalmente, los kurdos no hablaban ninguna de
las variantes del kurdo que existen en Anatolia (zazaki y kurmanji).!® La forma-
ci6n de esta historia oficial tenia la intencién de negar ab initio los fundamentos
discursivos de un potencial nacionalismo kurdo. Paradéjicamente, el empefio
puesto en esta negacion de la identidad kurda eventualmente se convirtié en
un instrumento para ejemplificar la artificialidad de la identidad nacional turca.
Se revela, asi, la ansiedad que provoca el asedio espectral del otro que ha sido
invisibilizado.

A partir de 1934, Ankara establecié politicas demograficas que buscaron
quebrantar los lazos sociales y territoriales de las tribus kurdas, asi como margi-
narlas de las regiones mas fértiles y economicamente prosperas. Estas estrategias
de marginacion reforzaron la identidad kurda como resistencia y dieron lugar
a una segunda rebelién importante, la rebelion de Dérsim de 1937 (McDowall
2004, 207-210).

La region de Dérsim es una zona montafiosa compuesta por cientos de aldeas.
La misma ciudad de Dérsim esta rodeada por montafias y la atraviesa el Munzur,
uno de los principales afluentes del Eufrates. Sus habitantes son principalmente
kurdos alevies que hablan zazaki; como en casi todo el Bakur (Kurdistan turco),
antes del genocidio de 1915 compartian esta regién con pobladores armenios.”
En la década de 1930, cerca de 70000 personas vivian en Dérsim. La lejania de

15 Puesto que los troyanos son considerados por algunas corrientes como hititas, entonces,
por extension, los etruscos y la misma Roma tendrian como minimo una importante influencia
tdrquica.

16 Mehmet Er6z, por ejemplo, intenté comprobar mediante falacias lingiisticas que el kurdo
estaba asociado a idiomas tlrquicos antiguos (Bruinessen 2016, 2-4).

7 Durante mi visita a la region, varios pobladores locales de diferentes aldeas hacian re-
ferencia a los antiguos nombres armenios de sus pueblos (que muchas veces no eran mas que
caserios). Hoy dia cada uno de estos lugares tiene un nombre turco oficial; sin embargo, la gente
los sigue llamando con el nombre en zazaki o en armenio (nota de Sebastian Estremo Paredes).
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los centros de poder que les habia otorgado autonomia desde tiempos otomanos
también los resguard6 de las politicas kemalistas. La gente de Dérsim se orga-
nizaba mediante la tipica estructura jerarquica tribal de la zona, compuesta por
poderosos lideres tribales y religiosos. Como sucedia en tiempos del Imperio
otomano, la capital gobernaba por intermediacion de los agas locales. A los ojos
de la nueva republica, esta forma indirecta de gobierno era problematica, pero lo
que alarmé a Ankara fue el crecimiento del nacionalismo entre los hijos de las
élites intelectuales kurdas locales. En 1936, la region fue sometida a un estricto
gobierno militar (Bruinessen 1994, 4-5).

Las pocas fuentes que hay sobre la masacre de Dérsim no permiten conocer
todos los detalles. No obstante, las fuentes disponibles afirman que el ejército tur-
co temi6 una inminente rebelién de un pufiado de tribus (lideradas esta vez por
un dede®® alevi, Seyid Riza) que le demandaban al Estado autonomia para go-
bernarse seglin sus propias estructuras de autoridad.

En 1937 el gobierno turco llevé a cabo una violenta campaiia de “pacificacion”.
Cientos de aldeas fueron desplazadas por la fuerza y se cometieron atrocidades
contra la poblacion civil,"” como el asesinato de mujeres y nifios y el secuestro
de cientos de niflas que fueron trasladadas a hogares adoptivos (muchas a casas de
familiares de los militares activos durante la operacion) en el centro y occidente
de Anatolia.®

Entre 1937 y 1938, el ejército asesiné a alrededor de 10% de la poblacién
de Dérsim (Bruinessen 1994, 7-8).! El nombre militar de esta operacion fue
“Tung eli”, que significa “mano de bronce”. Por esto, un par de afios antes de la
rebelién, se cambié el nombre oficial de la regién de Dérsim a Tunceli.”? Du-
rante y después de la misma, nuevas deportaciones tuvieron lugar siguiendo el
plan establecido por la ley 2510. Una vez “pacificada” la region, se establecid
una brigada especial para que patrullara desde las montafias (McDowall 2004,
209).% Regiones circundantes como Elazig o Malatya fueron sometidas a un
lento proceso de limpieza étnica de kurdos alevies.?

i Los lideres religiosos de los alevies se llaman “dedes”. Este término también se usa en las
6rdenes sufies “nativas” de Anatolia: la bektashi y la mevlevi.

1 Durante la ofensiva militar destacé Sabiha Gokgen, quien ademas de ser una de las hijas
adoptivas de Atatiirk, fue la primera mujer piloto de Turquia.

2 Sugerimos revisar el documental 7ki tutam sag: Dersim’in kayip kizlar: (Giindogan y
Giindogan 2010), que narra la vida de algunas de estas nifias.

2 Seglin algunas fuentes, alrededor de 13000 personas perdieron la vida y 12000 fueron
exiliadas (Giindogan y Giindogan 2010).

22 Al dia de hoy, referirse a la regién como Dérsim o Tunceli implica un posicionamiento
politico.

2 En la actualidad los picos mas altos de la regién estan ocupados por una serie de karakol
(estaciones militares) que vigilan permanentemente la ciudad y las aldeas aledafias. Los tres acce-
sos a la ciudad estan bloqueados por retenes militares. Dentro de la misma, en uno de los puntos
mas altos se construyd una mezquita a la que s6lo asisten los grupos gobernantes, pues los alevies
no se retnen en esos centros de culto sino en sitios llamados cemevi.

#Durante la visita del autor a la region en 2017, ciertas casas donde habitaban familias ale-
vies en la ciudad de Malatya fueron marcadas por grupos paramilitares ultranacionalistas como
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Esta masacre marca el punto final del periodo de disputas eminentemente
tribales contra el Estado, pero los movimientos de resistencia en el Kurdistan
no desaparecieron, sino que se restructuraron. En el siguiente apartado veremos
cémo lalucha kurda se transformo para dejar atras las estructuras precoloniales
de autoridad (la tribu y las organizaciones religiosas sufies y alevies) y asociarse,
en su lugar, con nuevas ideologias politicas trasnacionales: el marxismo-leninismo
y el islamismo.

Entre el marxismo y el islamismo: estatalidad y “progreso”
en los referentes para la lucha kurda

El proyecto nacionalista impulsado por el Estado turco logré sortear poco a
poco los obstaculos de sus primeros afios. Durante las tres décadas que siguieron
a la masacre de Dérsim, continué un proceso de asimilacion y segregacion de la
poblacion kurda. El proceso es paraddjico, porque asimilar y segregar son dos accio-
nes contrarias y, sin embargo, ocurrian simultaneamente. Esto no es, por supues-
to, una caracteristica unica de la situacion de los kurdos en Turquia, sino una
experiencia comun para las poblaciones marginadas en los Estados modernos.
Como los palestinos en Israel o los pueblos indigenas en los Estados latinoame-
ricanos, los kurdos en Turquia se han visto sujetos a una situacion de “exilio
domiciliario” (Rabinovich 2015).

Por una parte, la marginacion socioecondmica de la poblacion kurda tenia el
proposito de impedir que se empoderara y tuviera los medios para concretar un
proyecto independentista; por otra, la segregaciéon cumplia el fin de mantener
la otredad de los kurdos como amenaza flotante a la integridad territorial turca,
por lo menos en el discurso politico del Estado. La resistencia de los kurdos,
en consecuencia, respondia no s6lo a la asimilacion cultural, sino también a la
marginacion socioeconomica y el “subdesarrollo”. Asi se incorporo a la lucha
kurda el discurso (caracteristico de la modernidad occidental) del “progreso”
como meta civilizatoria. Ese discurso subyacia a las diferencias entre los mode-
los de estatalidad de la época: tanto los Estados capitalistas como los socialistas
compartian un anhelo de modernidad entendido como desarrollo econémico
y clentifico y como dominacién técnica de la naturaleza.

En ese contexto, la rebelién kurda, tanto de los grupos laicos cercanos a
organizaciones de izquierda como de los movimientos islamistas afines al pensa-
miento de los partidos de centro-derecha (por lo menos por el anticomunismo),
se empez0 a estructurar desde el reclamo por la marginacion socioeconémica y
a emplear el lenguaje del “subdesarrollo” y el “atraso” respecto a la hegemonia
de la modernidad. El anhelo de un Estado independiente resurgio, entonces, no
solo sin los referentes simbolicos y las estructuras organizativas de las primeras

“sefial de advertencia”. Este tipo de acciones de acoso son bastante frecuentes en poblaciones
del centro de Anatolia. Uno de estos casos, el incendio premeditado en un hotel en Sivas (1993),
terminé con decenas de kurdos alevies muertos.
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revueltas, sino contra ellos: muchos elementos “tradicionales” de la sociedad
kurda fueron culpados, a la par del Estado turco, de la situacién de “atraso” en la
que se hallaban. Esto implicé una nueva forma de aproximarse a la identidad
no s6lo étnica (para entonces ya entendida mediante el paradigma politico de la
nacion), sino también religiosa: la interpretacién tanto del alevismo como del
islam sufrio6 revisiones profundas.

Entre los alevies, tanto kurdos como turcos, el laicismo se consideré una
oportunidad para superar la marginacion y la persecucién religiosa que pade-
cian desde tiempos otomanos; esa tendencia los motivé a apoyar el proyecto
kemalista de modernizacion/occidentalizacion de la sociedad.” Los procesos
migratorios hacia las ciudades y hacia otros paises exacerbaron esta tendencia
occidentalista hasta que algunos sectores construyeron discursivamente el alevismo
como cultura vernacula y no como religion (Shankland 2003; Dressler 2013).
En el caso de los kurdos alevies, se popularizé la postura de negar los aspectos
de origen islamico del alevismo o de considerarlos elementos “contaminantes”,
alegando un origen zoroastriano (Cevik 2012). Esta narrativa increment6 la
distancia identitaria entre kurdos alevies y kurdos musulmanes.?

La migracion a las ciudades, en el contexto internacional de la Guerra Friay
de la constitucién de 1960, también dio lugar a la emergencia de organizaciones
politicas de izquierda que hasta entonces habian operado en la clandestinidad
(Ztircher 2004, 246).” En ese contexto, los debates y las publicaciones marxistas
proliferaron por toda Turquia y en las universidades surgieron nuevas organi-
zaciones estudiantiles con tendencias marxistas como las Dev Geng (Juventudes
Revolucionarias) y los Dogu Devrimci Kiltiir Ocaklar: (Aslan 2021, 40-45).%8

Algunas organizaciones posteriores, como las encabezadas por Deniz Gezmis,
Mahir Cayan e Ibrahim Kaypakkaya,” utilizaron tacticas de guerrilla urbana.

% Tuve ocasién de presenciar esta iconografia alevi kemalista durante diversas visitas de
trabajo de campo en Turquia, en las que visité dos cemevis en Estambul y el museo de Haci
Bektas Veli, en la region de Nevsehir. En las cemevis es comtn encontrar a la venta libros de
autores alevies con titulos como “¢Qué es el laicismo y por qué el alevismo debe ser laico?” (nota
de Lucia Cirianni Salazar). Véase Korkmaz y Peringek 1998; Poyraz 2005.

% Durante mis estudios de posgrado en Alemania, tuve oportunidad de convivir con kurdos
alevies hablantes de zazaki que habian migrado en su infancia a ese pais europeo. En mis conver-
saciones con ellos era frecuente no solo que no se identificaran como cercanos al islam, sino que
incluso tuvieran expresiones islamofobicas, pese a que, por ejemplo, muchas de las canciones que
interpretaban hacian alusion a ‘Ali o al martirio de Karbala, simbologia de especial importancia
para el islam chii y para muchas 6rdenes sufies (nota de Lucia Cirianni Salazar). Para un estudio

lislam ch has 6rd f ta de Lucia C Sal P tud
mas profundo de la historia de las diferencias religiosas entre los kurdos, véase Bruinessen 2011.

7 Tal es el caso de algunos miembros del Partido Comunista, quienes se unieron al Tiirkiye
Isci Partisi (creado en 1961). Hemos de recordar que la corriente kemalista es en esencia anti-
comunista, por ello no debe sorprendernos la pronta adhesién de Turquia a la OTAN en 1952.

% Los Centros Culturales Revolucionarios del Este fueron fundados por intelectuales kurdos
como respuesta a la tendencia, en ciertos sectores socialistas turcos, a considerar las identidades
nacionales como un distractor frente a la identidad de clase.

¥ Tirkiye Halk Kurtulus Ordusu, Tiirkiye Halk Kurtulug Partisi/Cephesi y el brazo
armado del Partido Comunista, Tiirkiye Isci ve Koyli Kurtulus Ordusu, respectivamente.
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En los primeros afios de la década de 1970, los tres fueron ejecutados. No obs-
tante, por primera vez en la historia de la reptblica, actores politicos turcos
respaldaron el movimiento kurdo y contribuyeron a frenar su aislamiento.
En la misma década, estas organizaciones se enfrentaron a grupos paralelos de
ultraderecha, como los Bozkurtlar (“lobos grises”), brazo armado del Milliyetci
Hareket Partisi, un partido ultranacionalista turco anticomunista y antikurdo.
En 1978, aflo en que los Bozkurtlar cometieron una masacre contra los alevies
en Maras, Abdullah Ocalan (quien fuera miembro de las Dev Geng) fundé el
Partiya Karkerén Kurdistan (PKK), que a partir de ese momento habria de tomar
el relevo de la lucha armada puesta en marcha por Gezmis, Cayan y Kaypakka-
ya. Sakine Cansiz, originaria de una familia tipica del Kurdistan, fue otra de
las fundadoras del PKK (Cansiz 2017). Ejemplo de esta ruptura generacional es
que Cansiz conoci6 a Ocalan en el contexto del 4lgido debate universitario de
la época. Sus ideas eran contrarias a la estructura tribal de la sociedad kurda
y critica de la influencia religiosa sunni, la que veia como una fuerza cultural
favorable para el Estado porque mermaba la identidad kurda.

En sus origenes, el PKK se plante6 una lucha simultanea contra el chovinismo
y el capitalismo del Estado turco y contra la opresion “feudal” de los agas y los
sheijs (Ocalan 2010, 24-25), esto es, de las estructuras tradicionales de poder de
la sociedad kurda de Anatolia. Asi pues, en esa etapa el PKK tenia una misién
modernizadora y estatista que buscaba la creacién de un Estado kurdo socialista,
por lo que rompia con los movimientos nacionalistas kurdos que hasta entonces
controlaban la vida politica de ese pueblo, particularmente el Partiya Demokrat
a Kurdistané (PDK), de la familia de sheijs Barzani.®

En su primera etapa, el proyecto del PKK no logré convencer a la mayoria
kurda musulmana, pero esta situaciéon cambid tras la persecucién, encarcela-
miento, torturas y desapariciones forzadas que cometié el Estado turco contra
la poblacion kurda luego del golpe militar de 1980. La resistencia a la violencia
estatal fungié nuevamente como elemento unificador de distintos sectores de
la poblacion kurda, lo que engroso las filas del PKK y orill6 a la organizacion a
las primeras reformulaciones de su postura en torno ala religion para incluir en
su proyecto a los kurdos musulmanes, siguiendo un esquema mas secular que
antirreligioso (Cevik 2012).

El PKK no fue el unico movimiento kurdo que emergid en esos tiempos. Dos
ejemplos de organizaciones islamistas kurdas en Turquia fueron Med-Zehra y
Hizbullah.

Said Nursi (1877-1960), uno de los intelectuales kurdos musulmanes mas
influyentes del siglo XX en Turquia, planteé la necesidad de reformar la prac-
tica islamica para hacerla compatible con la vida moderna y fundo las bases de
un racionalismo islamico que retoma ideas del sufismo, pero que se aleja de sus
estructuras tradicionales de autoridad (Vicini 2020). Nursi se enfoco en la edu-

3% Una muestra del poder de esta familia es que en el Basur (Kurdistan iraqui), una region
retoma este apellido.
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cacién como estrategia para el desarrollo; le preocupaba el “atraso” educativo
de los kurdos. Entre los grupos inspirados por Nursi (conocidos en Turquia
como “nurcus”), que se caracterizaron por la fundacion de escuelas y dormitorios
para estudiantes, solo Med-Zehra retom6 la identidad kurda de su maestro para
plantear una nueva forma de nacionalismo islamista kurdo.” Esta organizacién
planteo la creacién de una federacion islamica de Estados nacionales (Atacan
2001; Cevik 2012; Oba 2006), en contra de la nocién tradicional de la umma
(comunidad de todos los musulmanes, sin distincion étnica, lingtiistica o racial).

Como sucede generalmente con los grupos “nurcus”, Med-Zehra se propone
la disolucion de las estructuras tradicionales de las tarikats en favor de institucio-
nes mas compatibles con la vida moderna (la escuela y el Estado nacién son las
que principalmente reivindican estos grupos); sin embargo, Med-Zehra rechaza
nociones politicas occidentales como la democracia electoral y los partidos po-
liticos, a las que considera contrarias al islam y la shari’a. Aunque Med-Zehra
no participa en la lucha armada, en su principal publicacion, la revista Dava, se
encuentran diversas apologias a distintos movimientos armados kurdos, parti-
cularmente en la década de 1990 (Atacan 2001).

El grupo islamista kurdo que si particip6 en la lucha armada es Hizbullah
(Partido de Dios). A causa de su discurso antioccidental y en favor de aplicar la
ley islamica (shar{’a) como fundamento legal de sus Estados, las organizaciones
islamistas que surgieron en el siglo XX suelen ser consideradas como antimo-
dernas y contestatarias del modelo de gobernanza impuesto por la colonizacién
directa o indirecta. Estan, sin embargo, atadas a lo que repudian por sus propios
proyectos de estatalidad, que no dejan de retomar los fundamentos politicos del
Estado moderno, como su concepto de soberania (Hallaq 2013). Los principales
modelos de Hizbullah, la Republica Islamica de Iran y los Hermanos Musulmanes,
son ejemplos de esta tendencia ideoldgica hibrida que, como apunta Hallaq
(2013, 2), “dio pie al fracaso tanto de la gobernanza islamica como del Estado
moderno, en tanto que proyectos politicos” (traduccion de Lucia Cirianni
Salazar).

La Revolucion islamica de Iran de 1979 inspird a miles de musulmanes a
combatir al Estado turco y establecer la ley islamica en el pais. En ese contexto,
un grupo de islamistas kurdos, entre los que estaban Hiiseyin Velioglu, Fidan
Ungor, Ubeydullah Dalar y Mehmet Ali Bilinci, fundé el movimiento islamista
Hizbullah, que aspiraba a la construccion de un Estado kurdo islamico. El mo-
vimiento se dividié desde sus inicios entre el grupo Ilim (liderado por Velioglu),
que favorecia la lucha armada, y el grupo Menzil. La disputa entre ambos fue
violenta, y fue Ilim quien entr6 en guerra con el PKK (Cevik 2012, 97-100).

Mientras el PKK consolidaba sus acciones en la region, los principales cuadros
de Hizbullah recibieron entrenamiento politico y militar en Iran. Alarmada,
Ankara decidioé mantenerlos bajo estricta vigilancia. Sin embargo, los lazos entre

31 El nombre Med-Zehra es una abreviatura de Medresetii’z Zehra, nombre de la universidad
que Said Nursi planeaba fundar en la ciudad de Van (Atacan 2001).
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Hizbullah e Iran no duraron mucho tiempo debido a diferencias ideolédgicas
(Kurt 2017, 12-31).

Gracias al éxito de las operaciones del PKK en el sureste del pais, Ankara
recurrid a estrategias ya conocidas: desplazamientos forzados y cambios masivos
de topbénimos.” Sin embargo, esto esparci6 el movimiento por todo el pais. Ante
la inutilidad de estas acciones, los Bozkurtlar y los militares recrudecieron sus
métodos represivos y, finalmente, en 1986 el Estado creo las Koy Koruculari
(Guardias de los Pueblos), un sistema paramilitar cuya funcién era aterrorizar a
la poblacion local para evitar que la guerrilla incrementara sus numeros y cortar
sus rutas principales.” Durante los afios noventa, el gobierno turco cometio tor-
turas, violaciones y encarcelamientos masivos. Mas de 3 000 pueblos y ciudades,
como Lice y Sirnex (Sirnak), fueron arrasados.*

Entre mayo de 1991y 1995, Hizbullah entré en guerra con el PKK. Se estima
que la organizacion se infiltrd en cargos estatales y cometié alrededor de 17000
asesinatos bajo las 6rdenes del Jitem, una rama secreta de gendarmeria de las
fuerzas armadas (Kurt 2017, 31-36). Hizbullah solo fue parcialmente desmante-
lado hasta el afio 2000, tras la Operacién Beykoz.”

Tanto el PKK en su primera etapa como Med-Zehra y las distintas facciones
de Hizbullah son ejemplos, desde distintos angulos del espectro politico, de
una lucha kurda por la autodeterminacion que fue impactada por los modelos
internacionales de la Guerra Fria y por el surgimiento de movimientos islamistas
con proyectos de estatalidad afines al sistema-mundo de la posguerra. En los tres
proyectos, enfrentados entre si, subyace el anhelo de un Estado independiente
y s6lo en uno de estos casos se abandond, por lo menos en el discurso, en favor
de una critica y una propuesta mas radicales y utdpicas.

Abdullah Ocalan fue capturado en Kenia en 1999 con ayuda de la inteligencia
militar israeli y estadounidense. Sin embargo, el PKK no se desmanteld, sino que
entrd en una etapa de transformacién ideoldgica que, inspirada por los escritos
de su lider encarcelado, dio lugar al confederalismo democratico: un proyecto
multicultural de “administracién politica no estatal o democracia sin Estado”
(Ocalan 2012, 21). La transformacién ideolégica que supuso la transicién del

2 Por aquel entonces, las presas del Giineydogu Anadolu Projesi (Proyecto del Sureste de
Anatolia) comenzaban a construirse y, con ello, miles de aldeas kurdas fueron permanentemente
inundadas. Tal es el caso, por ejemplo, de la ciudad de Pertek, a las orillas del Eufrates, cuya
peculiaridad es que todos los bloques de su mezquita estan numerados, pues fue desmantelada
y reconstruida exactamente igual para evitar perderla bajo el agua.

% El documental Kiiiik Kara Baliklar (Giiler y Unal 2014) junta testimonios de varios nifios
kurdos que sobrevivieron a estas operaciones.

3 Organizaciones de derechos humanos como la Insan Haklar1 Dernegi se han dedicado a
sistematizar y producir material con esta informacion; por ejemplo, un mapa de fosas comunes
donde yacen los cuerpos de victimas de la ofensiva estatal en la década de 1990. Disponible en
http://map.ihddiyarbakir.org/Map.aspx

3 Tras la Operacion Beykoz, sus principales cuadros fueron encarcelados y la organizacion
sufrié una importante reconversién. En 2012 emergi6 de ella el Hiir Dava Partisi (también
llamado Hiida Par), un partido politico que compite legalmente en las elecciones de Turquia.
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marxismo-leninismo al confederalismo democratico abrié una nueva etapa
en la historia de la lucha kurda (Conde 2017a; Castillo 2017). A partir de ese
momento, al menos en teoria, el PKK busco alejarse de la tradicional estructura
jerarquica del partido, es decir, intentd construir un nuevo paradigma, alejado
de los objetivos que asume la perspectiva geopolitica (Estremo 2017).

Este nuevo enfoque, que coloca el ecologismo y el feminismo en el cora-
zOn de su planteamiento de liberacion (Aguilar Silva 2019), no ignora algunos
aspectos cruciales del lenguaje politico de su etapa marxista, como la referencia
al “feudalismo” como sistema de opresion universal previo al Estado-nacion
capitalista (Ocalan 2012). La propuesta de gobierno del confederalismo demo-
cratico consiste en estructuras autdnomas de organizacion local, donde la toma
de decisiones sucede mediante asambleas que ya no requieren la homogeneidad
étnica ni la centralizacion burocratica del Estado-nacion. Es, por lo tanto, una
oferta de democracia directa (Ocalan 2012; Castillo 2017). Como propuesta de
gobierno que apela a la autonomia local, se parece a la forma de organizacién
kurda anterior al surgimiento de los Estados actuales. No es, sin embargo, una
proposicion de “vuelta al pasado”, porque cuestiona explicitamente el poder
“feudal” y patriarcal de la organizacion tradicional kurda.

El modelo del confederalismo democratico fue puesto a prueba especialmente
en los cantones kurdos del norte de Siria (Royava) a raiz del éxito militar de las
unidades de defensa kurdas (Yekineyén Parastina Gel y Yekineyén Parastina
Jin, Unidades de Proteccion Populares y Unidades Femeninas de Proteccion,
respectivamente) en la lucha contra el Estado Islamico durante la guerra civil en
Siria, lo que resulté en una zona bajo control kurdo de facto, cuyo proyecto esta
directamente inspirado por la ideologia del PKK (Conde 2017a; Castillo 2017).
Los principales desafios para la concrecién del confederalismo democratico
en Royava son la necesidad estratégica de establecer alianzas y razonamientos
geopoliticos con los Estados aliados (Conde 2017a, 72) y los reclamos de los ha-
bitantes no kurdos de la regién (principalmente arabes y asirios) sobre su plena
inclusion en el proyecto (Gutiérrez de Teran 2019, 93). Dicho de otra manera,
el control sobre un territorio implica la necesidad de un nuevo tipo de resisten-
cia: la resistencia a actuar como un Estado. En palabras de Silvana Rabinovich
(2015, 331): “La potencia de esa resistencia reside en la concepcién comunitaria
(heter6noma en sus relaciones internas y auténoma hacia el Estado) de la pro-
piedad que, siguiendo el lema divide et impera, los Estados tratan de pulverizar”.

La revolucion de Royava coincidié con el fin del proceso de paz entre Ankara
y el PKK, que prometia dar lugar a un modelo de estatalidad multicultural al
estilo de las democracias liberales occidentales® (Kuzu 2018; Rossati 2015). En
un giro hacia el autoritarismo que se hizo explicito con la represion a las pro-
testas de Gezi en 2013, Ankara retomo el discurso nacionalista de antafio y dejo
atras las politicas de “apertura” respecto a las minorias étnicas y religiosas que se

36 Modelo de por st banalizador de la diferencia cultural y puesto en jaque por su resistencia
a los procesos migratorios.
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habian emprendido en la primera década del siglo XX1, con la llegada al poder
del Partido de la Justicia y el Desarrollo (AKP).” Este cambio de discurso busca
justificar una nueva oleada de violencia estatal contra el movimiento kurdo de
liberacién y sus aliados turcos (Conde 2017a, 65-67).

Conclusiones

Las encrucijadas histOricas aqui expuestas invitan a cuestionar la perspectiva
geopolitica que naturaliza el deseo de un Estado nacién como resultado directo
de la diferencia étnica. Sostenemos que la identidad étnica no entra en juego en la
arena politica en forma “pura”, sino imbricada con otras fuentes de identificacién
comunitaria, y que la formacién de un Estado es un objetivo que solo aparecio
en el horizonte politico de los kurdos en un contexto en el que esa forma de
organizacién politica dificultaba imaginar otras estructuras de gobernanza y au-
todeterminacion. Dicho de otro modo, los proyectos de fundacion de un Estado
kurdo solo tuvieron sentido cuando las formas anteriores de gobierno parecieron
inviables, tanto por su destruccién violenta en el proceso de formacién de los
Estados entre los que quedo repartido el Kurdistan (el “exceso de estatalidad” al
que se vieron sometidos) como por su deslegitimacién en el imaginario social
“moderno” y su demanda de “progreso”. Eventualmente, la imposibilidad de
concretar esos proyectos de estatalidad y la condicién de permanente margina-
lidad respecto a los Estados en su region permitieron la emergencia de, por lo
menos, una vision critica de dicha estructura de gobierno: el confederalismo
democratico.

Ast, lejos de dar por sentada la deseabilidad de la organizacion estatal como
un resultado natural de la diferencia étnica de los kurdos, este articulo muestra
cé6mo el modelo del Estado nacién sélo ha sido significativo durante un perio-
do breve de la historia reciente, y su capacidad para proteger a los kurdos de
la violencia que sufren a causa del exceso de estatalidad que han padecido esta
empezando a ser cuestionada. Queda por ver como se desarrollara esa identi-
dad en resistencia ante la encrucijada actual, en que algunos kurdos partidarios
del confederalismo democratico han logrado un control territorial que trae
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