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Resumen: Las traducciones mas recientes del Rg Veda consideran este
texto como un ejemplar de poesia litirgica o literatura religiosa. Sin
embargo, no se discuten claramente los parametros con los cuales
se le cataloga asi. Es relevante volver a preguntar: ¢el Rg Veda es un
texto religioso?, ¢esta asociado a alglin tipo de religion? Investigo la
cuesti6n del referente Gltimo tal como se plantea en el Rg Veda. Ar-
gumento que hay pasajes tanto de determinacion como de indetermi-
nacion textual esparcidos homogéneamente, por lo que, al no poder
hablar rigurosamente de determinacién o indeterminacion total, el
referente Gltimo que se denota no esta definido. Por ello considero
que el pensamiento védico mas antiguo —atestado en el Rg Veda—
difiere tanto del pensamiento religioso como del filosofico, pues és-
tos quedan definidos por los conceptos de “dios” y “principio”. En
cambio, propongo entender el pensamiento védico mas antiguo como
un ejemplar de poesia iniciatica.
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Abstract: The most recent translations of the Rg-Veda consider this
text as an exemplary liturgical poem or religious literature. However,
it does not clearly discuss the parameters with which it is classified as
being religious. This raises an important question once again: Is the
Rg-Veda a religious text? Is it connected to some kind of religion?
This paper researches the issue of the last reference as expressed in the
Rg-Veda, referring to the existence of homogenously distributed
passages both of textual determination and indetermination. There-
fore, given the impossibility of a rigorous discussion of complete
determination and indetermination, the final reference described is
not defined. For that reason, I consider that the most ancient Vedic
thought—as confirmed in the Rg-Veda—differs from both religious
and philosophical thought, as these remain defined by the concepts of
“God” and “principle”. In contrast, the author proposes an approach
to the most ancient Vedic thought as a model of initiatory poetry.

Key words: Rg-Veda; vedism; Vedic religion; speculative hymns; ini-
tiation poetry.

Introduccién

Los traductores mas recientes del Rg Veda (ca. 1200 a.e.c.)
consideran este texto como una obra religiosa. Jamison y Bre-
reton (2014, p. 3) concluyen que se trata de poesia litrgica:
“Los poemas [del Rg Veda] son principalmente himnos que
alaban a varios dioses y elementos y procedimientos rituales,
disefiados para recitarse durante el acto ritual”; en tanto que
Witzel et al. (2007, p. 427) deducen que se trata de la literatura
de una religién antiquisima: “Los himnos del Rg Veda son ante
todo dedicados a los dioses, pero también alaban a los reyes, e
incluso a los ricos fundadores de las festivas ofrendas rituales”.

No obstante, no hay una discusion clara sobre los para-
metros mediante los que se cataloga este texto como religioso.
Pero, sobre todo, no la hay acerca de cual seria el referente
Gltimo de esta religion, en caso de haberlo, pues a pesar de que
Witzel et al. (2007) reconocen a Indra como el dios mas im-
portante, tanto ellos como Jamison y Brereton ven los himnos
del Rg Veda como representativos de una religién politeista
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que expreso en su ultima etapa de desarrollo una tendencia al
monoteismo (0 monismo). Asi, el reconocimiento explicito de
un solo dios expresado en varios himnos de los ciclos (manda-
la) 1y 10 es observado por ambos grupos de traductores como
un esfuerzo por integrar rasgos nuevos en la evolucién del
pensamiento vedico, en vez del reasentamiento de una verdad
expresada homogéneamente a lo largo de los demas ciclos.

Por estas razones es relevante volver a preguntarse sin pre-
juicios si el Rg Veda es una obra religiosa y si esta o no asociada
aalglin tipo de religion. En este articulo investigo, en particular,
la cuestion del referente ltimo como se plantea en dicho texto,
pues pienso que una conceptualizacidn clara es fundamental
para ofrecer al menos una respuesta tentativa. Me cuestiono si
hay o no, respecto al referente Gltimo, una doctrina coherente
que permee las distintas capas de esta obra.

Mi argumento se basa en que hay pasajes en el Rg Veda
tanto de determinacién como de indeterminacién textual acer-
ca de un solo referente divino esparcidos con cierto grado de
homogeneidad, por lo que, al no poder hablar rigurosamente
de determinacién o indeterminacion total, el referente tltimo
que se denota queda mas bien indefinido. Por ello estimo que
el pensamiento védico mas antiguo —atestado en el Rg Veda—
difiere en general tanto del religioso como del filoséfico, ya que
ambos pensamientos quedan definidos por los conceptos dios
y principio respectivamente. En cambio, propongo entender
el Rg Veda como una obra de “poesia iniciatica” que adoctrina
acerca de un referente ltimo indefinido revestido de multiples
nombres, el cual se manifiesta a si mismo, entre otras formas
de epifania, como la “expansion sacra” (brahman) durante el
sacrificio del soma, el medio mas apto para transmitir dicha
doctrina.! Mi conclusion es que el Rg Veda se interpreta mejor

! Tradicionalmente, n. brdahman (bribma) se traduce como “oracién, plegaria,
palabra sabia”; en tanto que m. brabmdn (brabma) se traduce como “cantor, sacerdo-
te”. Aqui ensayo la definicion operativa de n. brdhman como “expansion sacra”, esto
es, “el acto de imaginarse a si mismo durante un sacrificio como expandiéndose hasta
repletar el universo”. Esta definicion es en parte etimoldgica (primitivo &yh / bymb)
y comparte la perspectiva de Johnson (véase el final del articulo). En cuanto al soma,
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como obra poetlca compuesta por y para iniciados con base
en una comunion sacrificial.

Cabe destacar dos cosas respecto a esta conclusion preli-
minar: primero, con el término inicidtico me refiero nica y
exclusivamente a un fenémeno cultural de transmision de co-
nocimiento de maestro a discipulo a través de signos, gestos y
palabras, en un contexto apto para ello, como lo es un escenario
sacrificial; segundo, entiendo la iniciacién como una especie de
“ingreso” a la imagineria que comparte una comunidad respecto
a su propia visién de los dioses, sus poderes, sus estancias vy,
en general, de las cosas divinas que les competen. Esto implica
que conceptualizo lo relativo a la iniciacion en un contexto
imaginativo,’ y que aqui solo puede ser indicado y abordado
brevemente dadas las restricciones de espacio.

En la primera parte bosquejo la llamada “religién védica”
o “vedismo”, fruto de las primeras clasificaciones del fendme-
no religioso a finales del siglo xix. Después, gloso y comento
algunos pasajes de determinacién e indeterminacion textual
respecto a un solo referente divino en el Rg Veda. Finalmente,
discuto en breve los conceptos de religion y filosofia aplicados
al pensamiento contenido en el Rg Veda.

Acerca del vedismo

El sistema occidental mas antiguo de clasificacion dividia las
religiones seglin cuatro pueblos: “cristianos, judios, mahome-
tanos y el resto” (Masuzawa, 2005, p. 47). Estos tltimos fue-
ron denominados paganos, herejes, idolatras u, ocasionalmen-
te, politeistas. El colapso de esta clasificacion ocurrié cuando
Miiller asent6 los fundamentos del método comparativo de
estudio de las religiones como base de “todo esfuerzo verda-
deramente cientifico” (p. 65) en este campo. Su argumento

la “bebida de inmortalidad”, comparable al néctar, la ambrosia o el vino de otras tradi-
ciones, no intento ninguna definicién (¢f. nota al pie 22).
V- . . ;.
Dicho esto, quedo a resguardo de una posible confusién respecto a alglin tipo de
interpretacion “esotérica” de la “iniciacién”, como, por ejemplo, la de Ghose (1971).
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principal fue la suposicién de una lengua madre original y de
que los pueblos antiguos identificaban lenguaje, religion y na-
cionalidad, o mas bien, que no hacian distincién alguna entre
éstos, de tal manera que se podria rastrear el desarrollo de las
religiones a partir de una fuente comtin. Asi, se asumia que
tanto la “religion” como género y las “religiones” como especies
particulares eran objetivamente discernibles, identificables y, en
principio, capaces de ser aisladas. En la elaborada clasificacion
de Tiele (apud Masuzawa, 2005, p. 110) —contemporaneo de
Miiller—, se ubicaba al Rg Veda como el fundamento de “la
antigua religién védica (de India)”, por lo que ahora era otra
“religién del mundo”.

Luego, durante el primer parlamento moderno de las reli-
giones mundiales en 1893, se clasificé el vedismo dentro de la
polisémica etiqueta de “hinduismo” (Masuzawa, 2005, p. 266).
Se consider6 el hinduismo como heredero directo y natural del
vedismo gracias a la rimbombante actuacion de Vivekananda
en dicho parlamento, y quien veia el Rg Veda como la fuente
originaria de todas las formas que abarca el hinduismo. Después
se hablaria a secas de religién védica, vedismo o brahmanismo,
en referencia a la forma religiosa primitiva de la tribu de los
arios (arya). Lo que sigue por verse es de qué modo fue clasifi-
cada esta nueva religion.

Tipologia del vedismo

Miiller fue el primer editor del texto del Rg veda, el cual se to-
mé desde entonces como la fuente del vedismo. El establecié
el limite temporal de su compilacién oral (ca. 1500 a.e.c.) y la
fecha del manuscrito mas antiguo (ca. siglo xv). Miiller (2000,
p. 131) decia que el vedismo era “monoteista” y “politeista”
a la vez, en un sentido distinto al conocido en Occidente.
No hay la creencia en un solo dios o en una sola persona; sin
embargo, en algunos de sus himnos se afirma la unidad de lo
divino: “Tan intrépidamente como en cualquier pasaje del
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Antiguo Testamento, o del Nuevo Testamento o del Coran”.
Tampoco habria politeismo en el sentido de un sistema mas o
menos organizado de dioses, diferentes en poder y rango: “El
politeismo védico difiere del politeismo griego y romano de
la misma manera en que la confederacion de villas comunales
difiere de la monarquia”; sin embargo, el lugar del dios “mo-
narca”, lejos de estar fijado, puede ser ocupado en ocasiones por
cada una de las deidades adoradas, de tal modo que “ninguno es
siempre el primero, ninguno es siempre el 4ltimo” (p. 133).

Esto es, cada dios védico es por turnos el referente del
dios principal, por lo cual Miiller considerd oportuno acufiar
el término katenoteismo para significar la adoracion a un dios
tras otro en el culto: dioses que asi, a su vez, son adorados en
conjunto 'y smgularmente Ademas, destaco que la palabra deva,
que se traduce comunmente por “dios”, era en principio un
adjetivo que calificaba una cualidad que comparten el cielo, las
estrellas, el sol, la luna, el fuego, etc.; a saber, “la luminosidad,
el brillo, etc.” (Miiller, 2000, p. 146). Desde la perspectiva
naturalista de Miiller, esto significa que la idea de dios no se
aplico originalmente a una nocién abstracta sino mas bien a
una concreta, es decir, a un fenémeno sensible.

El heredero directo y continuador de estas teorias fue Keith
(1925, p. 13), para quien el vedismo es producto de un grupo
étnico en migracion, los arios, al suponer una invasién desde
el noroeste al centro de la India antigua. Ademas, el vedismo
no contendria elementos foraneos, aunque es de suponerse que
“la version presentada a nosotros en esta coleccion [de himnos
védicos] no es un registro completo de la religion durante el
periodo de composicion de los himnos”.

Concepciones generales del Rg Veda como texto religioso
El estudio del vedismo toma como base el que seria su texto mas

extenso y antiguo: el Rg Veda, “el monumento literario mas an-
tiguo de las lenguas indoeuropeas”. Para Mcdonell (1917), las
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nociones religiosas primitivas védicas tendieron a desarrollarse
hasta asumir un tinte panteistico s6lo en sus himnos mas tar-
dios, especialmente los del ciclo 10, donde algunas palabras y
formas gramaticales antiguas comienzan a ser obsoletas y apare-
ce una preferencia por la abstraccion de ideas y la especulacion
filosofica, asi como por introducir concepciones magicas. Para
Moreland y Chatterjee (1958, p. 20), este tltimo ciclo 10 tendria
una relacion directa con los escritos metafisicos conocidos en
general como #panisad. No obstante, se reconoce en general
que el hecho central del Rg Veda es el sacrificio y el ritual que
lo acomparia.

El consenso actual, representado tanto por Jamison y Bre-
reton como por Witzel et al., es el de seguir considerando el
Rg Veda como texto religioso. Para los primeros, se trata de
composiciones liturgicas empleadas en el ritual de extraccion
y bebida del soma, el cual interpretan como un estimulante
mas que como un alucinégeno. Clasifican a los dioses en cinco
categorias que representan poderes naturales (Strya, sol; Vayu,
viento; Dyaus, cielo; etc.); la esfera social en la que operan
(Mitra, “aliado”; Varuna, “legislador”; Yama, “juez”; etc.);
una accién o funcién que llevan a cabo (Savitr, “incitador”);
los que representan aspectos rituales (Agni, “fuego”; Soma,
“bebida”; etc.); e Indra, “rey”. Esta clasificacién se traslapa en
parte con la de Witzel et al., para quienes muchos son dioses de
la naturaleza (Naturgéter); otros realizan tareas practicas (prak-
tische Aufgaben innebaben) y algunos encarnan principios éti-
cos (ethischer Prinzipien); ademas, no se trata para ellos de un
sistema cerrado, pues conceptualizan el Rg Veda como un texto
en el que se pueden observar distintos estratos diacrénicos.?

Witzel (2004, pp. 626-627) define asi las caracteristicas del
pensamiento contenido en el Rg Veda:

> Ambos grupos de traductores citados nutren sus teorias con base en el plantea-
miento de Thomas Oberlies (1998, pp. 167-168), quien se apega a una interpretacién
social (soziomorphe), es decir, a la perspectiva de los dioses que cumplen funciones o
roles sociales.
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a) Sistema religioso que todavia estaba digiriendo influencias
del Hindukush y del Gran Panjab, cuyos limites concep-
tuales exactos atin quedan por investigar.

b) Lasadiciones recientes se distinguen de las antiguas porque
estas Gltimas presentan una tipologia del pensamiento de
Asia Central.

¢) Este sistema deberia estudiarse como un intento por cam-
biar y actualizar viejas ideas prevédicas en un sistema, de
acuerdo con los desarrollos locales religiosos, sociales y po-
liticos que eventualmente condujeron, en la continuacion
del periodo posvédico, a la especulacion y, atin mas signi-
ficativamente, a la codificacién del sistema ritualista srauta
con su énfasis restricto de “ganar el cielo”.

En suma, el tipo de pensamiento contenido en el Rg Veda
se define como religioso con tintes especulativos o filosoficos
en sus tltimas etapas. No obstante, no hay una discusion clara
sobre los parametros mediante los cuales se cataloga asi dicho
pensamiento, pero, sobre todo, no la hay acerca de cual seria
el referente ltimo de esta religion, en caso de haberlo. El he-
cho es que el Rg Veda se sigue considerando como la fuente de
una religién politeista que expresa, solo en su Gltima etapa
de desarrollo, una tendencia a reconocer a un solo dios. El mo-
noteismo (0 monismo) claramente expresado en varios himnos
de los ciclos 1y 10 es considerado por ambos grupos de tra-
ductores como un esfuerzo por integrar rasgos nuevos a la
evolucion del pensamiento védico. Sin embargo, considero
que el monoteismo es un motivo expresado a lo largo de to-
dos los ciclos del Rg Veda, ademas de que es posible encontrar
expresiones que incluso van mas alla del propio monoteismo.
A continuacién bosquejo algunos pasajes que me permmran
discutirlo. Empleo en todo caso la edicién del texto métrico
restaurado del Rg Veda de Van Nooten y Holland (1994).
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Pasajes de determinacion e indeterminacion

Seglin tradiciones védicas posteriores (como el indice Anukra-
mani 200 a.e.c.), cada porcién del Rg Veda ostenta un referente
bien determinado. Segin esta reificaciéon hermenéutica, cada
himno y cada verso esta dedicado a un dios (o dioses) en par-
ticular. Los casos mas simples son aquellos donde aparece de
manera explicita el nombre de alguno de los prmmpales dioses
vedicos, ya sea en una estrofa, un hemistiquio o un pie. Pero
hay pasajes en los que s6lo por mor de la homogeneidad se
supone que hay de manera implicita un dios referido, y otros
donde alguna cosa es divinizada, como un utensilio, una acciéon
en particular o una hierba, con el mero proposito de establecer
que ahi se invoca a un dios. Incluso en ciertos pasajes se trata
algin concepto abstracto como si fuera un dios. Para rastrear
lo que he denominado “pasajes de determinacién e indetermi-
nacion”, no me guiaré por esta tradicion, sino mas bien por
mi propio rastreo textual.

Tomese, por ejemplo, la mencion explicita del fuego en el
verso 1.1.1: “Adoro en mi beneficio al Fuego, quien esta coloca-
do al frente; al dios del sacrificio, quien sacrifica ciclicamente. Al
oferente y maximo dador de tesoros”.* En este texto encon-
tramos que la palabra agnim, “fuego” en acusativo singular,
funciona como el referente explicito de la accién que describe
el pasaje. A esto es precisamente lo que llamo un “pasaje de
determinacion textual explicito” y su principal caracteristica
es que en €l se determina un dios.

Ahora bien, un ejemplo de la mencion implicita de un de-
terminado dios es el verso 1.20.1: “Este recital, maximo dador
de riquezas, fue hecho por los inspirados con su boca para

* agnim ilé purdhitam yajhidsya devé rtvijam. hotdram ratnadbdtamam. Sigo estas
convenciones: tres niimeros separados por puntos (1.1.1) significan ciclo (1), him-
no (1) y verso (1) del Rg Veda; dos ntimeros (1.1) significan ciclo (1) e himno (1).
Doy al nombre de cada dios una glosa operativa: Agni = “Fuego”. Quiero ensayar
una traduccién que manifieste que cada nombre es un “atributo”, “predicacién” o

“aspecto” referido a la divinidad.
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el dios que tiene nacimiento”.® Segtin el indice Anukramani, el
himno 1.20 esta dedicado por completo a la clase de dioses co-
nocida como “los Artesanos” (Rbhu, Vibhu y Vaja, nombrada
también a partir del primero de ellos). Sin embargo, es claro
que el referente del primer verso es el dios Rey (indra), quien
esta mencionado explicitamente en el segundo verso (ya indraya
vacoyujd); mientras que los “inspirados” corresponden a los
Artesanos mencionados explicitamente en el cuarto verso
(rbhawvo visti akrata). De tal manera que la porcion textual de-
vaya janmdne de 1.20.1, coordinada en dativo, hace referencia
implicita al dios Rey.

Ademas, hay versos donde el grado de determinacién del
referente textual denota que hay una sola cosa referida, no so6-
lo en todo un verso, himno o ciclo, sino en todo el Rg Veda, lo
cual, como vimos en la seccion anterior, algunos autores han
interpretado como una especie de “monoteismo”, o bien, de
“monismo”. El verso mas famoso al respecto es el 1.164.46: “A
lo que es uno, los inspirados lo llaman de diversas maneras. Lo
nombran Fuego, Controlador, Rosa de Vientos, [etc.]”.° Este
verso presupone que su compositor consideraba que hay un
referente unico de adoracion para todos los compositores.

El consenso actual es que este Gltimo verso denota un logro
evolutivo y ecléctico de asimilacion de patrones culturales. Es-
pecificamente para Witzel (2004, pp. 625-626), representa
un intento por sintetizar mediante una identificacién crea-
tiva las “contradicciones aparentes” que hay respecto al proce-
so diacronico de inclusion y asimilacion de distintos elementos
divinos por parte del sacerdocio védico. En cambio, propon-
go que pasajes como éste, donde se afirma explicitamente que
detras de cada nombre divino hay un solo referente, no impli-
can un logro evolutivo ni que ese referente sea algo determina-
do, como un solo dios, un solo principio o una identificacion
creativa.

5 ayam deviya janmdne stomo viprébbirasaya. akari ratnadbatimah.
¢ ékam sad vipra babudba vadanti. agnim yamam matarisvanam abub.
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Que la determinacién textual es solo un aspecto del Rg
Veda, pero no su sentido total, queda comprobado por pasa-
jes considerados canénicamente, desde Renou (1956), como es-
peculativos. Por ejemplo, los versos 1.129.1-2: “En un enton-
ces, lo que no es no era, lo que es no era[...] ese uno sin aliento
sopl6 mediante su propio poder” (na asat dsit no sat asit tadanim
[...]anit avatam svadhaya tadekam). Aqui se dice que el referente
“ese uno” (tad ekam) “es” y “no es” por igual “en un entonces”,
de tal manera que no queda determinado. Y, por ello, lo que
se denota aqui como el referente Gltimo del Rg Veda es una
realidad en si misma indefinida, aunque no por ello deja de ser
nombrada de cierto modo.

A continuacién presento los pasajes que estudio en el si-
guiente orden: ciclos 2 al 7, ciclos 8 y 9 y ciclos 1 y 10 (mas
adelante explico este orden). Trabajo principalmente aquellos
donde se habla del Fuego (agni) y el Rey (indra) por motivos de
frecuencia de aparicion y de contenido textual que se haran
evidentes. El proposito es contrastar la porcién mas antigua
del texto del Rg Veda y las partes que claramente representan
un primer y un segundo agregado a este nucleo. La pregunta
clave que intento responder es: ¢Qué implicacion tiene que el
famoso verso 1.164.46 acerca de “lo uno que es” (ékam sdt) haya
sido ubicado en la Gltima capa de compilacion del Rg Veda por
sus compositores?

Los ciclos 2al 7

Una pauta general de ordenamiento del Rg Veda es colocar
primero los himnos dedicados al Fuego y después los dedicados
al Rey. Estos son dos de los principales dioses, si nos atene-
mos a cuestiones tanto cuantitativas como cualitativas. No s6lo
el mayor niimero de himnos trata de ellos, sino que la impor-
tancia de sus poderes, labores y hazafias es parte fundamental
de la poesia védica. Ambos son candidatos idoneos para ocupar
el puesto del principal dios védico.
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En el himno 2.1 se identifica explicitamente en varios pa-
sajes al Fuego con los demas dioses: “T1, joh, Fuego!, eres el
Rey, el Semental de entre los seres; eres el Omnipresente que se
mueve en lo amplio, digno de ser saludado [...] T, joh, Fuego!,
eres el Aullador, el Titan del gran cielo, th eres el Ejército de
los Vientos [etc.] (2.1.3 tvam agna indro vrsabbab satamasi tvam
visnub urugayo namasyah|[...]2.1.6 tvam agne rudro asuro maho
divah tvam Sardho marutam). La lista de dioses con los cuales
se identifica al Fuego es larga e incluye también diosas como
la Indivisa (aditi), la Inspiracion (ila) y 1a Corriente (sarasvati).

El himno 2.13 esta dedicado al dios Rey. El lenguaje em-
pleado es enigmatico, concierne al sacrificio del soma, bebida
intimamente asociada a El. Para Sayana (comentador del si-
glo xm), el verso 2.13.1 alude al nacimiento del soma como hijo
de la estacion (rtub janitri) y a su crecimiento en las aguas (yasu
vardhate). Después se describen hitos y hazafias miticas que de-
jan en claro por qué al Rey se le designa como dios primero
o principal (prathamam): porque fue el primero en hacer es-
tas cosas (yastakrnob prathamam). Hitos como la liberacion de
las aguas, separar y llenar el cielo y la tierra, distribuir riquezas,
etc. O hazafias como detener el curso del rio, derrotar a grandes
enemigos, liberar los obstaculos, etc. En particular, el verso
2.13.3 hace alusién al Rey como tnico sacerdote, oficiante y
sacrificador que hizo todo el ritual en un principio: “Uno imita
las palabras de aquello que da. Uno se traslada disminuyendo la
forma de esas acciones. Uno corrige todos los errores. Aquel
que hizo ello, el primero, es grandemente laudable”.”

En el himno 3.11, el vidente enfatiza el doble papel del Fue-
go en tanto fuego terrestre y sol celeste, por ende, pertenecien-
te tanto a los mortales como a los dioses. El verso 3.3.11 con-

7 dnu éko vadatiyid didati tad rippi mindn tidapa éka tyate. visvi ékasya viniidas
titiksate yds tikynob prathamdm sisi ukthiyab. Cito enseguida la traduccién de Jamison
y Brereton (2014) de los mismos pasajes que traduzco completos para que el lector
confronte al menos otra interpretacién: “One (Hotar) accompanies what he gives with
speech. Another (Adhvaryu) hastens at his work, changing the forms (of soma). He
(soma) withstands all the blows of another (the pressing Stone). You, the one who
did these things first, are worthy of hymns”.

https://doi.org/10.24201/eaa.v5511.2579



HERNANDEZ: ACERCA DEL REFERENTE ULTIMO DEL RG VEDA 55

clerne a un misterio especial, la paradoja de que el Fuego es su
propio padre: “El poeta unico extendid hacia arriba lo vasto
mediante sus magicos poderes y mediante su excelente obra.
El Fuego nacié haciendo grandes al momento a ambos padres
ubérrimos, Cielo y Tierra”.?

El punto es que el Fuego, al igual que el Rey, llena tam-
bién el Cielo y la Tierra con su nacimiento y es tratado de cierto
modo como “Unico”. Por lo tanto, ambos se extienden de ma-
nera idéntica. Sin embargo, el Fuego tiene un caracter mas pro-
piamente sacerdotal que guerrero: El encuentra el sol; es padre
de los sacrificios; sefior de los que perciben las palabras inspi-
radas, la medida y el patron para los cantantes; quien, junto
con los dioses y la progenie del Hombre primordial (manu),
extiende el sacrificio muy bien adornado mediante su intuicion.

En el himno 3.12, el poeta invoca al mismo tiempo al Fue-
go v al Rey. De hecho, adscribe los actos que son distintivos
de cada uno a los dos a la vez. En el verso 3.12.4, ambos son
llamados, en conjunto, los “destructores de obstaculos”. Usual-
mente, el Rey sélo es el “destructor de obstaculos” y el “des-
tructor del Dragon (vr#7a)”. Sin embargo, en otros pasajes tam-
bién se dice del Fuego que quema a través de su camino los
obstaculos (6.16.34), y el Gltimo titulo mencionado también
es predicado de la Corriente. De tal modo que ninguno de am-
bos titulos es exclusivo de un solo dios, ya sea el Fuego o el
Rey, ni tampoco son titulos exclusivos para un dios masculino,
puesto que también se predica de un dios femenino. El Rey es
quien usualmente destruye las fortificaciones de los Serviles (da-
sas), pero aqui, en este himno, lo hace junto con el Fuego,
como también en 3.15.4. Otra sefial de identidad es que ambos
cruzan simultaneamente las aguas en 3.12.8. En 3.12.6 am-
bos dioses actdan al unisono: “Rey y Fuego sacudieron las

8 waivanardsya damsinabbiyo brhdd drinad ékab suapasydya kavih. ubba pitira
mabdyann ajayata agnir dyavaprthivi bbiriretasa. Traduccién de Jamison y Brereton
(2014): “By the wondrous power of Vai$vanara and by his good work, the single poet
(Agni?) made it (his semen?) flow on high. Agni was born, exalting both his parents,
Heaven and Earth, who have abundant semen”.
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noventa ciudadelas sefioreadas por los Serviles con una accion
tnica hecha al mismo tiempo”.’

La relacion caracteristica del Fuego es con el “conocimien-
to”, en tanto que la del Rey es con la “fuerza”. El himno 3.29 es
ejemplo de un himno compuesto para acompariar la creacién de
un nuevo encendimiento del fuego para el sacrificio. El Fuego
es generado por dos palos que simbolizan el Cielo y la Tierra
(ademas del acto sexual, segin Jamison y Brereton). Sin embar-
go, la descripcion metaférica del Fuego es demasiado cognitiva
como para hacer caso omiso y pensar que se trata tan s6lo del
“fuego sacrificial”. Se dice que El es el conocedor de todos los
nacimientos; es invocado por los desplertos es sin dualidad
(lit. “no dual”); discerniente; brillante; El mismo un inspirado,
alabado por poetas inspirados; inmortal, conocedor de todo, y,
muy particularmente, El es el conocedor del viaje al soma.

Por otro lado, en 3.30 se narran de manera usual algunos
de los actos poderosos del Rey. En 3.30.11 se dice que “Uno”,
esto es, el dios Rey, tiene repleto al “Dos”, la Tierra y el Cielo,
que son los dos poseedores de riqueza que permanecen con-
juntados: “El Uno [hace] al Dos lleno de riquezas disfrutadas
de manera conjunta; el Rey tiene repleta la Tierra y el Cielo.
Y desde el firmamento se nos acerca. El Rey uncido con su
misma carroza trae tesoros”.'

Claramente, éste es otro referente de unidad que perfila la
predileccion por un solo dios mostrando que tiene repleta
la fragmentacion primordial del universo. Mas adelante, en el
himno 3.46, se establece de manera sucinta que el Rey invade
todo el universo, mas alla de la tierra, mas alla del cielo; mas
alla del pensamiento, proyecta sus dimensiones mientras esta

® indragni navatim piiro dasapatnir adbinutam . sakdm ékena karmana. Traduc-
ci6n de Jamison y Brereton (2014): “Indra and Agni! You shock the ninety fortifica-
tions, lorded over by Dasas at one time with a single act”.

1 éko duvé vasumati samici mdm a paprau prthivim utd dyam. utantdriksid abhi
nab samikd isd rathih sayijab Sira vajan. Traduccién de Jamison y Brereton (2014): “The
one—Indra—filled the two—Earth and Heaven—the joint repositories of goods.
And from the midspace, at their join (of Heaven and Earth) as charioteer of refresh-
ment (bring) us prizes in yoke together, o champion”.
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brillando, amplio, vasto; hace que el soma extraido entre en el
Océano, asi como las corrientes entran en los rios. En 3.46.2
se dice que el Rey es el tinico Rey: “Con tus poderes, ta eres el
gran Toro venciendo a los otros. El Rey tinico de todo lo pro-
ducido, manifiesta para las gentes la guerra o la paz”.!!

También se afirma esta unidad en 3.51.4: “La salutacion es
suya. Desde antiguo es el Gnico regente” (ndmo asya pradiva éka
ise). Sin embargo, la unidad no solamente se predica respecto
al Rey, sino también respecto a sus Padres. En el himno 3.54,
dedicado a Todos los dioses, la primera parte que se extiende
hasta el verso 11 incluye una alabanza del Cielo y la Tierra co-
mo si fuesen uno solo. Ademas, hay alternancia en el tratamien-
to ya sea como un solo dios, un dios dual o bien dos dioses con-
juntados, lo cual se nota en la ambigiiedad gramatical entre el
dual y el singular; por ejemplo, en el verso 3.54.8: “Estos dos
(ezé) discriminan en conjunto todas las progenies. Cargando
los grandes dioses, ninguno se perturba. Uno (ekdm) imbuye
todo lo que se mueve y esta fijo, lo que anda y lo que vuela, to-
das las distintas formas producidas”.?

El himno 3.55 es notable por su énfasis en la unidad y por
la yuxtaposicion y la identidad implicitas de las cualidades de
asura y de deva. El hemistiquio mahat devanam asuratvam
ekam se repite al final de cada verso y puede traducirse como
“el gran uno es la cualidad de poder entre los dioses”. Esto im-
plica que los llamados a veces “titanes”, “demonios” o “espiri-
tus” comparten una misma esencia de cualidad de poder con
los “dioses”. De hecho, la relacion entre asuras y devas puede

W mahdr asi mahisa vfspiyebbir dbanaspfd ugra sihamano anyin. éko visvasya
bhiwvanasya rdj sé yodbiya ca ksaydya ca jnan. Traduccién de Jamison y Brereton
(2014): “You are great, you buffalo, with your bullish powers—winnig the spoils, you
strong one, overwhelming the others. As sole King of all creation, cause the peoples
to fight and to dwell in peace”.

2 vf$véd eté jdnima sim vivikto mahd devin bibbrati nd vyathete. éjad dbruvim
patyate viSvam ékam cdrat patatri visupam vi jatam. Traduccién de Jamison y Brereton
(2014): “All these races do the two contain. (Though) supporting the great gods, they
do not waver. The One is master of all, the moving and the fixed, the walking and
the flying, of various sorts, of variously born”.
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ser interpretada como la que hay entre hermanos “mayores” y
“menores”, en el sentido de que unos preceden a otros habien-
do salido de la misma fuente. La enemistad perene entre ellos
sucede eternamente “en principio” (agre).

En el himno 4.7 se dice que el Fuego fue establecido aqui
como el primero (prathamam) por los sustentadores del sacrifi-
cio; el vidente se pregunta a si mismo: ¢cuando se volvera con-
tinua la intuicién del dios? (anusak bhuvad devasya cetanam);
El viaja conociendo a los embajadores del sacrificio; viaja entre
ambos mundos con un perfecto conocimiento (#bbe anta rodasi
samcikitvan); es el mensajero desde antiguo, el mas grande en
conocimiento, el que viaja a través de las regiones mas profun-
das del cielo. Su maravillosa luz es una sola (4.7.9 carispsi arcir
vdpusam id ékam).

Después, en el verso 4.17.5 tenemos una conjuncién de va-
rias predicaciones de unidad y primacia acerca del dios Rey:
“Elinico que justamente puso en movimiento las tierras hacia
delante; el rey de los aradores, el dios Rey, invocado por
muchos; todos se congratulan tras éste, el verdadero; [se con-
gratulan tras] la satisfaccién del dios para con el cantor y el
munificente”.®

Otras expresiones de unidad son: “aquel que es afamado
como el unico munificente en las contiendas” (4.17.9 yd ajisu
maghdva Sypvd ékab), al cual se le pide gozar de su amistad. El
que entona alabanzas llama al Rey cuando hay un obstaculo
(vrtrd), pues “El es uno que aplasta los muchos e impasables [obs-
taculos]” (4.17.19 bhiirini éko apratini hanti). Los dioses, Todos
y las Dos mitades del universo lo han elegido a El, “el gran
[...] uno que se elige justamente para aplastar los obstaculos”
(4.19.1 mahiam|[...] nir ékam id vrnate vrtrabdtye). El pelea como
uno solo y aun asi aplasta a todos sus enemigos (4.30.5). El poeta

B yd éka ic cydvdyati prd bhiima . vija kystinam purubitd indrab. satydm enam dnu
visve madanti . ratim devdsya grnaté maghdonah. Traduccién de Jamison y Brereton
(2014): “Who, just alone, sets the lands in motion—the King of the separate peoples,
Indra invoked by many. All celebrate him, the real one, and celebrate the generosity
of the god to the Singer and the patron”.
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del linaje de Vamadeva reafirma algo que simplemente parece
ser aceptado por todas las demas familias: “T eres ciertamente
el uno, el sefior [0 bien, simplemente, el Gnico sefior]” (4.32.7
tuvim hi éka iSisa).

En 5.30.4 se dice que el Rey tiene resuelta su mente firme-
mente desde el instante de su nacimiento e “incluso siendo uno
solo prosigue contra los muchos para hacerles la batalla” (vésid
éko yudhdye bhityasas cit). Su principal enemigo, denominado la
“gran bestia” en 5.32.3 (mahatd [...] mygdsya), se consideraba a
st mismo “uno impasable” (yd éka id apratir manyamana), pero
ahora ha nacido otro mas fuerte (id asmad anyd ajanista tavyan).
Este es el Rey, llamado en 5.32.9 el “uno impasable que se lleva
las riquezas” (éko dhdna bharate dpratitah), en referencia, como
en el himno 5.30, a que El recupera las vacas. En 5.32.11 se dice
que ha nacido como “uno que es seflor de los cinco pueblos”
(ékam nit tva sitpatim paricajanyam).

El verso 5.62.1 es quiza uno de los referentes mas explici-
tos respecto a la unidad divina: “T'u rectitud firme esta escon-
dida por la rectitud, alla donde los caballos [rayos] del sol estan
liberados [del yugo]. Diez junto con cien tienen su estancia. Yo
vi ese uno, la mejor semejanza de entre los dioses”.**

En todo este himno también encontramos la unidad aso-
ciada con otros enigmas; por ejemplo, en 5.62.2, donde el Alia-
do y el Ocultador (mitravaruna) ordefian las corrientes de luz
mientras la llanta Gnica ha girado tras los dos (@nu vam ékab
pavir @ vavarta). En 5.81.1 se dice que los inspirados atan su
mente y unen sus intuiciones al sabio vasto inspirado, el Diurno
“que distribuye las ofrendas como el uno que conoce lo desea-

Y yténa rtdam apihitam dbruvim vam siryasya yatra vimucanti dvan . ddsa Sati
sabd tasthus tad ékam devinam $réstham vdpusam apasyam. Traduccién de Jamison y
Brereton (2014): “Your enduring truth is hidden by truth, there were they unhitch
the horses of the sun. Ten times a hundred (rays of the sun?) stand together: I saw that
One, the most splendid of the lovely forms of the gods”. Cf. la traduccién de Geldner
(1951), por ejemplo, donde se pierde la nocion del “‘uno’ como el objeto directo de la
accién de ver: “Euer feststehendes Gesetz ist durch das Gesetz verborgen, dort wo
sie die Rosse des Sonnengottes ausspannen. Es stehen zehn Hundert beisammen. Ich
sah dies eine schénste der Wunder der Gotter”.
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ble” (vi hotra dadhe vayunavid éka in). Y en 5.81.5 se afirma
que solamente el Diurno es el uno que goblerna la extraccion,
el que deviene nutricio con sus viajes y reina sobre todo lo
existente (utéSise prasavdsya tvam éka id utd pisa bhavasi deva
yamabhih utédim viSvam bhitvanam vi rdjasi). Todas estas son
muestras claras de que las predicaciones de unidad e identidad
divinas no estan restringidas al Fuego y al Rey a lo largo del
texto del Rg Veda.

El himno 6.9 es considerado por Johnson (1980) ejemplo de
una contienda sacrificial en la que se recitaban enigmas acerca
de la expansion sacra (brahman) (véase la conclusion). Comien-
za describiendo la revolucién alterna de dos expansiones que
son “el dia blanco y el dia negro”, descripcion cuyo sentido “ha
de ser conocido por nosotros” (6.9.1 ahds ca krsnamarjunanm ca
vi vartete rajasi vedyabhih). Después introduce el Fuego bajo
su forma universal presente en todos los hombres. Al Univer-
sal (vaisvanara) se le describe como una “luz entre los morta-
les” (6.9.4 jyotir amytarms martyesu). En 6.9.5 se dice que todos
los dioses distributivamente se acercan al uno: “Una firme luz
mas veloz que la mente, dispuesta para mostrar la felicidad
entre los que andan. Todos los dioses con una sola mentali-
dad y con una sola voluntad se aproximan uno a uno hacia el
poderoso uno”.

En el himno 6.17, el Rey es descrito de manera usual como
el poderoso guerrero que llena Cielo y Tierra. Se menciona su
hazafia de recuperar las vacas robadas y se dice que a la hora
de la batalla todos los dioses pusieron al frente al Rey, al pode-
roso uno, para “salvar el dia” (6.17.8 ddba tva visve purd indra
deva ékam tavdsam dadbire bhamya) En el himno 6.18, El es in-
vocado como el Ginico victorioso de entre las gentes que descien-
den del Hombre primordial (6.18.2 byhddrenus cyawno manus-
nam ékab kystinam abbavat sabiva); despues se reitera que es el

5 dbruvdm jydtir nibitam dysiye kdm mdno javistham patdyatsu antah . visve devikh
samanasah sdketa ékam kratum abhi vi yanti sadbu. Traduccién de Jamison y Brereton
(2014): “The steadfast light, set down to be seen—the mind swiftest among (all) those
that fly—all the gods, of one mind and one perception, come separately straight to
(him) as their single resolve”.
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Gnico que vence a las gentes enemigas u odiosas en favor de los
nobles (6.18.3 tuvim ha nit tyid adamayo désyinr ékab krstir
avanor ariydya). Es el uno que nunca envejece quien reparte los
tesoros (6.30.1 éko ajuryd dayate vdsiini).'®

El ciclo 6 es quiza donde hay mas alabanza explicita de la
unidad del Rey. Se le alaba como el inico sefior rico duefio de
la riqueza (6.31.1 dbhiir éko rayipate rayinim); El es el uno ala-
bado por muchos mediante sacrificios (6.34.2 ékab puruprasasto
dsti yajiiaih); el unico rey de todo lo que existe (6.36.4 éko vis-
vasya bbiivanasya riji); se ordena alabarlo solamente a El, el uno
que ha nacido como supervisor de las gentes (6.45.16 yd éka it
tam u stubi kystindm vicarsanib patir jajié visakratub). Es el
Gnico que se ensefiorea poseyendo los bienes que hay sobre la
tierra (6.45.20 sd hi viSvani parthivamn éko vdsini patyate).

En 7.19.1, el Rey es el Gnico que impele adelante a todas
las comunidades (7.19.1 ékah kystais cyaviyati pri visvab); el
Gnico allende los dioses que distribuye aqui, entre los morta-
les, regalos y riquezas, asi como la bebida del soma (7.23.5 éko
devatra dayase hi martan); la tradicién canta su fama como el
Gnico repartidor insuperable de bienes (7.26.4 éko vibbakta
tardnir maghandm); ast como un solo marido ecudnime somete
a sus esposas, el Rey ha sometido todas las ciudadelas (7.26.3
janir iva pdtir ékah samand ni mamyje piira indrab sit sarvab).

En el ciclo 7 también se predica la unidad en forma de enig-
mas. Se dice que el primer nacimiento de Vasistha fue cuan-
do vio al Aliado y al Ocultador (7.33.10 mitraviruna yaid
dpasyatam tvd tdt te janma utd ékam vasistha). En otros pasajes
se asocia la unidad con dioses abstractos, como el No Nacido,
el Un Solo Pie (7.35.13 $am no ajd ékapad devd astu); también
con diosas como la Ocultadora, que protege como una sola vaca
(7.38.5 wvaritri ékadhenubhir ni patu); o con la Corriente, que
desciende desde el océano como una sola inteligencia (7.95.2
bkdcetat sdrasvati nadinam Siicir yati giribbya a samudrat).

16 En una traduccién usual, como la de Geldner (1951), por ejemplo: “er allein,
der Alterlose, teil die Schitze aus”, se pierde el sentido inmediato del término sanscrito
¢ka ‘uno’/“Gnico’ que intento recuperar aqui.
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En 7.103.6 hay un verso emblematico que describe meta-
féricamente como las “ranas”, siendo distintas entre si, portan
un Gnico nombre en su canto: “Una tiene bramido de vaca, una
tiene balido de cabra; una es moteada, una es verde. Portan
el mismo nombre que es de distintas formas. Ornamentan su
voz de muchas maneras en tanto que hablan”.”

Tradicionalmente, se cree que aqui se describe una asamblea
de iniciados que extraen el soma y se considera que mandukya,

“ranas”, se refiere a los “cantores” que laudan un solo nombre.

Los ciclos agregados 8, 9, 1y 10

En general, se considera que los ciclos del 2 al 7 conforman la
capa mas antigua del Rg Veda; se denominan “familiares” de-
bido a que la composicion de cada uno se atribuye a un solo
vidente y su linaje. Se considera que el ciclo 8 es un agregado
que consta de distintas capas y adiciones y que el ciclo 9 es una
compilacién posterior de himnos dedicados al soma. Finalmen-
te, se considera que los ciclos 1y 10 son el Gltimo agregado.
Por lo demas, se reconoce que hay interpolaciones y adiciones
a lo largo del texto. Desde mi postura, tras la presentacion de
pasajes de determinacion e indeterminacion de los ciclos 2 al
7, muestro ahora el estudio de los ciclos 8 y 9 y luego el de los
ciclos 1 y 10, como si ello reflejara un despliegue logico de
una compilacion en tres momentos:

i) Ciclos2,3,4,5,6y 7 (base del Rg Veda) — Originalmen-
te ciclos 1, 10, 11, v, V y VI

ii) Ciclos 8 y 9 (primer agregado al Rg Veda) — (8), 1, 1, 1,
v, v, viy (9).

V. edmayur éko ajimayur ékah pisnir éko hdrita éka esim. samandm nama bibhrato
vlripah purutrd vicam pipisur vadantah. Traduccién de Jamison y Brereton (2014):
“One of them has a cow’s bellow, one a goat’s bleat; one is speckled, one Green.
Bearing the same name but different forms, they ornament their voice in many ways
as they speak”.
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i1i) Ciclos 1y 10 (segundo agregado al Rg Veda) — (1), 1, 11, 11,
v, v, v, (8), (9) y (10).

Planteo que los ciclos 1y 10 fueron los Gltimos compilados
para agregarse a un texto previo, como una especie de broche
“en espejo”.’® Conjeturo que los ciclos 8 y 9 también se hayan
agregado de manera similar previamente a un texto base. La di-
ferencia estribaria en que se habria elegido como primer agre-
gado una especie de broche “asimétrico”, dado que el ciclo 8
(que da preeminencia al Rey) y el 9 (que trata exclusivamente
con el soma) no se miran “en espejo”, tal como el 1 y el 10. Sin
embargo, la relacién entre el ciclo 8 y el 9 es un broche ideal
para un escenario sacrificial donde el Rey es el bebedor de soma
por excelencia. Y esto puede explicar, segin mi postura, por
qué los ltimos compiladores tomaron la decision de que el
ciclo 8 se insertara después del ciclo VI original para preceder
inmediatamente a su par, el ciclo 9, antes de poner orden final
con un broche de oro “en espejo” (el ciclo 1y 10). Continto,
pues, de acuerdo con este supuesto.

El ciclo 8 parece estar diseflado como toda una alabanza
al Rey cuyos himnos preceden incluso a los del Fuego, hecho
que no ocurre en los ciclos 2 al 7 nien el 1y el 10. E1 Rey es el
Gnico con habilidad maravillosa (8.1.27 yd éko dsti damsina);
ciertamente, el nico bebedor de soma (8.2.4 indra it somapa
éka); solo El es el tnico que ejerce su voluntad sobre los pue-
blos (8.13.9 krstinam éka id vasi); el inico que sefiorea la riqueza
(8.14.1 iStya vdsva éka 1t); el Ginico hacedor de las labores para
la humanidad (8.96.19 yd éka in ndri apamsi kdrta). También
se alaba su capacidad para eliminar los obstaculos: El es uno
que los aplasta para s (8.15.3 éko vrtrini jighnase) y uno que
los apacigua para si (8.15.11 éko vrtrani tosase). Uno de los ver-
sos mas claros que expresa una especie de ontologia védica res-
pecto al Rey es el 8.16.8: “El ha de ser alabado, El ha de ser

18 Los ciclos 1 y 10 tienen una estructura similar: mismo ndmero de himnos
(191) y ordenamiento (hacia el final se adjuntan los himnos llamados especulati-
vos (casi como una especie de #panisad) (véase Pincott, 1887, p. 392).
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ofrendado. [El es] lo real, la realidad; sobrepasa en poder. Aun
siendo uno eres impasable”.”

La polisemia de la palabra sarydm permite acomodar este
verso en otros sentidos ontoldgicos, tal como “[El es] el ser,
lo que es” 0 b1en “[El es] la verdad, lo verdadero”. Ademis,
“realidad”, “ser” o “verdad” se identifican con la “expansion
sacra” que los expresa, pues el Rey es ese “uno impasable” que
en el verso anterior se identifica con la expansién sacra y con
el vidente (8.16. 7 indrah brabma indrah rsib). Al identificarse
al Rey con brahman practicamente se esta dando la clave para
entender el sacrificio de soma como una identificacion de los
participantes con este dios al imaginarse a si mismos expan-
diéndose universalmente junto con el canto de alabanza (por
ejemplo, en conexion con 8.17.2).%° Por lo demas, el adversario
puede ser visto también como un contrincante en la contienda
sacrificial.

Esta tltima interpretacién permite entender versos como
los aludidos arriba, como el auxilio del Rey para los que expe-
rimentan la expansion sacra en una comunioén sacrificial. Por
ejemplo, donde se halla la expresion “solamente ti”: solamente
th ayudaste a Trasadasyu incrementando las expansiones sa-
cras para ganar a los hombres de conocimiento (8.36.7 prd tra-
sidasyum avitha tvam éka in nysabiya indra brabmani vardbiyan,
verso casi idéntico a 8.37.7); solamente ti mantuviste aparte a
los dos en confrontacion (8.37.4 sasthavana yavayasi tvam éka
ic chacipata); solamente t0 aplastas los obstaculos que han sido
encubiertos (8.90.5 tvdm vrtrani bamsy apratini éka id).

El ciclo 8 vuelve a mostrar rastros de ecumenismo. Se di-
ce del Fuego que solo El tiene control sobre los bienes, pues es
el antiguo entre los humanos y los dioses (8.39.10 tvdm no agna
ayisu tudm devésu pirvia vdsva éka irajyast). El verso 8.58.2 se
refiere asi la identidad: “Sélo un fuego es encendido diversa-

Y 4 stémiyab si haviyah satyih satva tuvikirmib . ékas cit sann abbibbitih. Tra-
duccion de Jamison y Brereton (2014): “He is to be praised, he is to be invoked—the
real “real thing”, powerfully ranging. Even though alone, he is overwhelming”.

% Todo el himno 8.17 invita a pensar en la celebracién del soma como una co-
munién con el Rey lograda mediante cantos.
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mente. S6lo un sol se ha proyectado en todo; sélo una aurora
ilumina todo esto. En verdad, s6lo uno ha manifestado todo
esto”.?!

Aunque en menor medida, considerando el predominio del
Rey y el Fuego, la unidad también se predica acerca de los demas
dioses. Por ejemplo, “este uno (Aliado) contempla ampliamente
tantas cosas como el jefe de un clan” (8.25.16 aydm éka ittha purii
urii caste v vispatih). El himno 8.29 esta dedicado a los dioses
Todos. En sus primeros siete versos aparece la palabra “uno”
asociada con algin dios en particular: uno es moreno (s074)
(8.29.1 babbriir éko); uno esta sentado en la sede (Fuego) (8.29.2
yonim éka a sasiada); uno porta la hoja de hierro (Arquitec-
t0) (8.29.3 wisim éko bibharti); uno porta el arma de trueno
(Rey) (8.29.4 vajram éko bibharti); uno porta el arma puntiaguda
(Aullador) (8.29.5 tigmdm éko bibbarti); uno nutre al que hace
camino (Nutricio) (8.29.6 pathd ékah pipaya); uno moviéndose
amplio ha marchado tres pasos hacia alla donde se regocijan
los dioses (Omnipresente) (8.29.7 trini éka urugiays vi cakrame.
ydtra deviso madanti). El resto del himno son tres versos donde
la palabra “uno” se usa en plural. Al final se refiere a los poetas
que hacen que el Sol brille con su canto.

Del ciclo 9 sélo comento un pasaje de enigmas de unidad
relativos al sacrificio de extraccién del soma. En 9.9.4 se lee: “El
es colocado a través de siete intuiciones. Impelié los rios libres
de injuria, los cuales han hecho crecer el inico 0jo”.? En este
himno encontramos uno de los patrones basicos donde soma

2 bka evagnir babudhi simiddba ékab siryo visvam dnu prabhitah . ékaivdsih
sdrvam iddm vi bbati ékam i iddm vi babbiiva sdrvam. Traduccién de Jamison y
Brereton (2014): “Just one fire is kindled in many forms; just one sun has projected
through all. Just one dawn radiates over this whole (world). In truth just One has
developed into this whole (world)”. Al parecer, solo respecto a este verso hay consenso
entre los traductores sobre la referencia del “uno” sustantivado (Cf. Geldner, 1951:
“Nur ein Feuer ist es, das vielfach entziindet wird, nuer eine Sonne durchdringt das
All; nur eine Morgenréte durchscheint diese ganze Welt. Fiirwahr das Eine hast sich
zu dieser ganzen Welt entfaltet”).

2 5 saptd dbitibhir hitd nadyo ajinvad adrithab yi ékam dksi vavrdbih. Traduccién
de Jamison y Brereton (2014): “Propelled by seven insightful thoughts, he quickened
the rivers without deceit, they who strengthened him as the single eye”.
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es tratado como un vidente que se engendra en el interior del
iniciado y lo conduce tras su crecimiento a la regién de la luz.
El soma tiene la voluntad vidente (kavikratub). El es grande,
grandioso e incrementa lo recto (mahan mahi rtavrdha). La
relacién que tiene el epiteto del soma como la “gota” (indum)
presenta una asociacion fonética notable con el nombre propio
del Rey (indrah), como en: “joh, dios Rey! El soma es colocado
en tus designios” (9.9.5 a dadhub indum indra tava vrate). Si se
acepta ahora como hipotesis que el soma era efectivamente una
bebida alucinégena, puede conjeturarse que ayudaba al iniciado
a predisponerse para lograr una determinada visién.” Por lo
demas, la visién de un vidente era corroborada por el flujo de
inspiracién con el que se componen los versos: “El hace la via
exitosa para cantar el himno nuevo” (9.9.8 sidhaya pathah). Este
himno termina pidiendo poder e inteligencia mas la obtencion
del “cielo”, esto es, la region de la luz (9.9.9 sanda svah).

En el ciclo 1 también se refiere la unidad del Rey: “El uno
que impele los pueblos” (1.7.9 yi ékas carsaninim); “El Rey
uno que va acompaiiado con sus poderes” (1.33.4 ékas cirann
upasakébhir indra); “El dios uno, el que conquisto las vacas, el
héroe que conquisté el soma” (1.32.12 djayo gi djayah Siira so-
mam); “T4, siendo uno, has hecho todo en debido orden”
(1.52.14 éko anydc cakyse visvam anusak); “Elinico que lo gand
[el somal, y se convirtio en sefior de la abundancia” (1.61.15 éko
ydd vavné bhiirer isanah); “Aquel uno que justamente propor-
ciona riqueza al donante mortal” (1.84.7 yd éka id viddayate vdsu
martiya dasise); “El, el tinico amo de toda empresa” (1.100.7
sd viSvasya kariinasyesa éko); etcétera.

También se hallan pasajes de unidad referidos a otros dio-
ses; por ejemplo, al Fuego: “cual dios, el uno, acompasa la
grandeza de todos los dioses” (1.68.2 pari ydd esam éko visvesam
bhitvad devd devandm mahitva); o bien: “La Noche y la Auro-
ra intercambian siempre sus colores y amamantan juntas a su

» Hipbtesis explorada por David L. Spess (2000, p. 9), para quien el soma es una
planta que promueve el endiosamiento (entheogen): “aquella experiencia de tener a
dios en nuestro interior tras la digestion de la planta”.
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hijo uno” (1.96.5 ndktosisi virnam amémiyane dbapdyete
SiSum ékam samici); “El Sol, siendo siempre uno, es sefior de la
riqueza” (1.71.9 ékab satri siro visva ise); “Aquel [Omnipre-
sente] que siendo uno midi6 con tres pasos esta sede larga y ex-
tendida” (1.154.3 yd idam dirgham prayatam sadbastham éko
vimamé tribhir it padébhib); “ Aquel que siendo uno soporta to-
das las existencias, asi como la triple constitucién del cielo y
la tierra” (1.154.4 yd u tridbatu prthivim utd dyam éko dadhara
bhiivanani visva).

En el ciclo 1, la unidad y la identidad se predican respecto
a muchos enigmas. Por ejemplo, se dice que la dupla de dioses
el Fuego y la Bebida (agnisoma), juntos, encuentran la “luz
Unica que hay entre muchas” (1.93.4 dvindatam jydtir ékam
bahitblryah), y se reitera que los Artesanos, siendo una la copa,
la convirtieron en cuatro (1.110.3 ékam sintam akrputa ci-
turvayam; 1.110.5 ékam patram rbbavo jéhamanam; 1.161.2
¢kam camasdm catiirab /ernotcma) Uno de los himnos mas
famosos, catalogado desde Renou (1956) como “especulativo”,
es el 1.164. En éste se dice que: “Los siete embridan la carro-
za de una rueda. Un caballo porta siete nombres. Hay una rue-
da indestructible, imperturbable, con triple cubo, alla donde
tienen su estancia todos los existentes” (1.164.2 saptd yurijanti
ratham ékacakram éko dsvo vabati saptanama. trinabhi cakram
ajdram anarvim yatrema visva bhitvanadhbi tasthih). Luego, el
compositor pregunta a los sabios poetas: ¢Quién es ese uno
que, pese a ser no nacido, tiene forma y con ella soporta las
seis expansiones? (1.164.6 vf yds tastimbha sil ima rajamsi
ajasya ripé kim dpi svid ékam). En verdad, este himno con 52
versos parece ser mas bien un amasijo de enigmas de unidad
confeccionado adrede.

En el ciclo 10, al igual que en el 1, también se encuentran
referencias de unidad e identidad en muchos pasajes enigmati-
cos. Aqui, la frase “dios uno” (devdh ékah) es mencionada ex-
plicitamente con mas frecuencia; por ejemplo, en 10.81.3 res-
pecto al Arquitecto: “El dios uno que engendra al cielo y la
tierra y los suelda con ambos brazos y con ambas alas. Tiene
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piesy también brazos en todas partes. Tiene el rostro y también
sus ojos vueltos hacia todos lados” .2

El himno 10.81 narra los enigmas del origen de todo es-
to (el universo, los mundos, los existentes, etc.) en un contexto
ritual donde se invoca a los videntes, a los antepasados y a los
primeros que ingresaron ellos mismos en ese todo. De manera
usual, este himno termina con una peticion para encontrar la
region de laluz y obtener proteccion. La expresioén “dios uno”
también ocurre en 10.104.9, respecto al Rey, de quien se dice que
“liberé las grandes aguas de su curso y las vigila como dios uno”
(apé mabir abhisaster amusico djagar asu ddbi devd ékah), y en
10.51.1, respecto al Fuego.

En otro de los himnos clasificados por Renou (1956) como
especulativos, el 10.121, hay una referencia notable al “dios
uno”. En 10.121.8 se dlce respecto al dios Embri6n de Oro (bi-
mnyagarbhﬂ) que en el principio El “era el dios uno,  aquel que
esta sobre los dioses” (y6 devésv ddhi devd éka asit); “El era uno,
ha nacido como el sefior de lo que sera” (10.121.1 bhbitdsya jatah
patir éka dsit); “Justo aquel uno que debido a su grandeza devino
rey del mundo que parpadea y respira” (10.121.3 yah prapatd
nimisaté mahitva éka id raja jagato babbiva), y “Cuando las
vastas aguas envolvieron todo cargando el embrién, dando luz
al Fuego, entonces el inico aliento de los dioses se manifest6”
(10.121.7 dpo ha yad brhatir visvam ayan . gdrbbam dddhana
jandyantir agnim tato demnam sam avartatasur ékab).

El himno 10.5 se asigna tradicionalmente al Fuego, del que
se narra su nacimiento multiforme, particularmente invocado
como vidente (/eavi) En el verso 10.5.1 se habla del “océano
Gnico que contiene todas las riquezas. Naciendo multiplemente
desde nuestro corazon, El observa (todo)” (10.5.1 ékab samu-
dré dbariino rayinam asmdad dhydé bbirijanma vl ca_s_te). Luego
se dice que los sabios poetas protegen el asiento de la verdad

 viSvdtascaksur utd visvatomukho visvdatobabur utd visvdtaspat. sim bahiibhyam
dbdmati sim pdtatrair dyavabbimi jandyan devi ékab. Traduccién de Jamison y Bre-
reton (2014): “Whose eyes and face are turned in every direction, whose arms and
feet move in every direction, producing heaven and earth, he forges them together
with his fan(-bellows)—he the god alone”.
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manteniendo en secreto los nombres supremos. Ellos tejieron
mediante la mente el telar del sabio poeta, encontrando en su
centro todo lo que se mueve y lo que es estable. En los siguien-
tes versos, el enigma de la unidad se mezcla con el enigma del
septenario, pues se dice que hay siete limites, uno de ellos ac-
cesible para el vidente por una via estrecha. Finalmente, en el
verso 10.5.7 se afirma que “El Fuego ciertamente es el primero
en nacernos de lo recto. El es la vaca y el semental en la previa
vida. Naciendo del entendimiento en el regazo de la Indivi-
sa, en el supremo cielo, ser y no ser”.”

Aunque en otros pasajes se predica que el Fuego es cierta-
mente uno (10.91.3 tvdm éka id), aqui se predica explicitamente
del Fuego que es y no es; he aqui una clara muestra de deter-
minacién e indeterminacion respecto a un mismo referente.
Por otro lado, la asociacion del uno y el siete es un topico muy
extendido. En otro contexto, se predica respecto al Arquitecto
que es el uno que ellos “dicen que esta por encima de los siete
videntes” (10.82.2 yitra saptarsin pard ékam ahith), esto es, como
aquel uno que solamente El da nombres a los dioses.

Este recuento de pasajes de determinacion e indetermina-
ci6n textual nos ha llevado tras la via de la unidad y la identidad
divinas hacia lo que no puede ser descrito rigurosamente, y
ello ha sido tan s6lo una muestra de un tema tan vasto atn por
explorar, sobre todo en este ciclo 10 (Cf. los pasajes 10.82.6,
10.109.5, 10.142.5 y 10.154.1, entre otros).

Revision del vedismo

Tal como vimos, si se toma como un supuesto la divisién del
Rg Veeda en un nicleo primario y dos agregados, tenemos que

B gsacca sacca parame vyoman daksasya janmannaditerupasthe . agnirba nah
prathamaja rtasya pirva ayuni visabbasca dbenub. Traduccién de Jamison y Brereton
(2014): “Both the nonexistent and the existent are in the highest heaven, at the birth
of the skillful one in the lap of Aditi. Agni is for us the first-born of truth, both a bull
and a milk-cow in his previous lifetime”.
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hay una especie de doctrina homogénea que predica la unidad
y la identidad divinas a lo largo del texto. Hemos visto pasajes
explicitos de unidad tanto en los ciclos base (5.62.1: “yo vi ese
uno, la mejor semejanza de los dioses), como en los agregados
(8.52.1-3, donde se habla de un uno modelado en varias formas).
Y el tema de la identidad divina también se halla esparcido en
ambos bloques (en 2.1, donde se identifica al Fuego con los de-
mas dioses, o en 10.51.1-3, donde se habla del Sol, que es uno,
y las varias formas del fuego, y se remata con la frase “el dios
uno ha visto todas tus variadas formas”).

Por otro lado, la doctrina de la unidad y la identidad se
enuncia no solo respecto al Rey y al Fuego, sino también res-
pecto a toda una gama de dioses como el Viento, el Arquitecto,
el Omnipresente, etc. Ademas, esta doctrina permea todas las
capas del Rg Veda. Sin embargo, no considero que se trate de
un pensamiento religioso ni filosofico. Es decir, estos pasajes no
determinan que haya un solo “dios” o un solo “principio”. En
cambio, lo que nos muestra este breve recorrido es que la fre-
cuente mencién de la unidad y la identidad respecto a diversos
dioses no puede ser el parametro para hablar de monoteismo o
monismo, ni tampoco que se hable de un solo dios al que los
poetas nombran de diferentes modos. Debe recordarse que
también hay alusiones a lo que “es y no es”, como en 10.129.2:
“En ese entonces, la muerte no existia ni tampoco la vida. No
existia la marca indicativa del dia ni de la noche. Ese uno resp1ro
sin tener aliento mediante su propia voluntad. No existia otra
cosa mas alla de ello”.?

En mi opinién, esto no implica tampoco el supuesto desa-
rrollo evolutivo del pensamiento védico hacia la abstraccion
de un solo principio, mas bien expresa el reasentamiento de
una doctrina que se hizo cada vez mas explicita respecto a una

% ng mytyidr asid amitam nd tarbi nd ratriya dhna dsit praketah. anid avatim
svadhbdya tad ékam tdsmad dhanydn né pardh kim candsa. Traduccién de Jamison y
Brereton (2014): “Death did not exist nor deathlessness then. There existed no sign
of night nor of day. That One breathed without wind by its independent will. There
existed nothing else beyond that”.
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Divinidad (véase mas abajo) que si bien no puede ser determi-
nada tal como es en s, si se puede determinar como Ella se ma-
nifiesta, al menos para los videntes.

Como se vio, el consenso actual es que el vedismo puede
ser explicado como un sistema en evolucién que incorpora fe-
noémenos de contacto social y ambiental desarrollados en su tlti-
ma etapa —correlativa al Gltimo estadio discernible en el texto
del Rg Veda— hacia un sistema monoteista, o bien, hacia un pen-
samiento especulativo y, por ende, hacia un sistema monista.
En el plano textual, la prueba fehaciente de la direccion tomada
y del destino logrado segiin este desarrollo es que sélo en los ci-
clos 1y 10 se hallan claras expresiones de este monoteismo o
monismo. El ejemplo mas claro —citado de modo explicito por
Sayana para dar soporte a la idea de un solo dios, ademas de ser
un ejemplo aludido desde Yaska—? es el verso 1.164.46, una
estrofa laudatoria que hace notar que la adoracion se dirige a
un solo referente: “Lo han nombrado Rey, Aliado, Ocultador,
Fuego... [etc.] Entonces, El es la divina Ave bien alada. A lo uno
que es, los inspirados lo llaman de diversas maneras. Lo han
nombrado Fuego, Controlador, Rosa de Vientos, [etcétera]”.

¢Qué implicacion tiene que la predicacion de “lo uno que
es” (ékam sat) se sitte en la Gltima capa de compilacion del
Rg Veda? Entre otros, para Renou (1956, p. 8) indica la evo-
lucion del pensamiento naturalista hacia el abstraccionismo
representado por un solo principio. Para Kunhan Raja (1956,
p- 78), en cambio: “No hay indicacion de monismo en esto.
Cuando mucho sélo hay una indicacion de monoteismo”. En
tanto que para Witzel (2004, p. 627), este verso representa una
“identificacion creativa” en la que los poetas sintetizaron las
aparentes contradicciones y las llamativas inconsistencias que
se descubren alo largo del texto del Rg Veda. Sin embargo, con-
sidero que la hipotesis evolutiva del pensamiento védico —usual-

7 Yaska (ca. 400 a.e.c.) es el lexicografo, etimologista y comentador mas antiguo
de pasajes del Rg Veda; por su parte, Sayana (ca. 1300 e.c.) es autor del comentario més
completo al Rg Veda que se posee y el que quiza tenga mayor influencia respecto a
estudios tanto tradicionales como académicos.
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mente descrita en una cadena del tipo “naturalismo-politeismo-
monoteismo”— debe ser revisada, al menos en dos puntos:

i) La division en capas del texto del Rg Veda, la cual se co-
rrelaciona con teorias cronologicas, no parece estar basada
en un fundamento solido.

Los restauradores del texto métrico, Van Nooten y Ho-
lland (1994), sefialan que, a pesar de las variaciones locales en
cada ciclo del Rg Veda, hay una uniformidad sustancial en las
frecuencias relativas de las formas métricas de los componen-
tes si se toman en cuenta, parte por parte, las lineas de los ver-
sos, es decir, las aperturas, los quiebres y las cadencias. Esto es
importante, ya que tedricos como Arnold elaboraron sus teo-
rias cronologicas con base en las diferencias métricas y en las
practicas lingiisticas que hay entre ciclos y secciones. Sin em-
bargo, estos autores argumentan que el trabajo de Arnold nunca
recibi6 una critica adecuada:

En nuestro propio trabajo hemos establecido que la mayoria de los
himnos del mismo metro en el Rg Veda estin compuestos de acuerdo
con los mismos principios métricos. Aun cuando se ha supuesto que “la
divisién de los mandalas [o ciclos] esta basada al menos en parte sobre
fundamentos histéricos”, proposicién que Arnold llama “un punto de
verdadero acuerdo general”, no puede ser probada con base en criterios
puramente métricos. Arnold presenta una tabla con siete divisiones que
listan un nmero de caracteristicas métricas y lingiiisticas mediante las
cuales se puede juzgar la edad de los himnos. Nosotros encontramos que
la mayor parte de éstas tienen muy poca relevancia para agrupar los
himnos (1994, p. xii).

ii) La datacién y el proceso de composicion del texto del Rg
Veda, los cuales se correlacionan con teorias arqueologicas,
tampoco parecen estar basados en un fundamento sélido.

En general, se recurre a la correlacion de ciertos descu-
brimientos arqueoldgicos como una prueba de que la cultura

S ’ 7 N ’
veédica poseia tales caracteristicas. En particular, la teoria de la
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“invasion védica” se apoya en el paralelismo de los hallazgos de
Harappa y Mohenjo-Dharo con pasajes del texto del Rg Veda.
Sin embargo, Thomson (2009, pp. 28-39) argumenta critica y
convincentemente que la mayoria de los pasajes que han sido
empleados para tal efecto son muy escasos (a veces de un solo
verso) o estan mal traducidos. Por ejemplo, el supuesto de que
en el Rg Veda se mencionan “ruinas” (drmaka) —que corres-
ponderian al estadio final de la civilizacién del Indo—, o bien,
que el rio Sarasvati flufa “hacia el mar” —lo cual respalda una
teoria migratoria—, ambos son interpretaciones discutibles de
un solo verso, a saber, el 1.133.3 y el 7.92.2 respectivamente
(¢f- también el supuesto de la mencién de “carros y caballos”
como base de una teoria militar). Su importante critica no fue
bien recibida del todo ni contestada. No obstante, segin la
perspectiva representada entre otros por Witzel, estos supues-
tos se consideran hechos contundentes y se han tomado como
piedra de toque de una perspectiva evolucionista.

Para Balagangadhara (1994), el supuesto antropolégico
segn el cual en todas las culturas hay algo que se puede de-
nominar “religion”, seria tanto epistemoldgica como ontolo-
gicamente un planteamiento erréneo. Desde su perspectiva
(1994, p. 5), habria que reflexionar con seriedad acerca de la
profunda influencia del cristianismo en la cultura occidental y
de la emergencia en esta civilizacién de los estudios tedricos
y empiricos de la cultura en general y de la religién en par-
ticular. Pero mas importante al presente es su conclusion de
que en India —y en general en Asia— no habria ni religiones
ni “visiones del mundo” debido a que no existiria ahi una sola
y radical teoria metafisica respecto de la creacion del cosmos
ni una singular creencia dogmatica compartida socialmente.

Pienso que podemos reservar la denominacion de “religion”
paraunadoctrina que afirma un dios y la de “filosofia” parauna
que afirma un principio; en tanto que la de “poesia iniciatica”
(véanse conclusiones abajo) se puede dejar para una doctrina que
afirma una divinidad. La divinidad se determina desde cierta
perspectiva individual e indeterminada en si misma; en cual-
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quier caso, es la realidad Gltima que no se puede describir de
manera fehaciente. Los inspirados la alaban mediante diversos
nombres, los cuales conforman un coherente entramado que no
es susceptible de sistematizarse. Cada nombre denota un dios y
cada dios es un aspecto de la divinidad en cuanto calificada con
determinados poderes, estancias y caracteristicas que comparten
todos los dioses entre si de manera pacifica y espontanea: “Los
poetas inspirados modelan diversamente con sus palabras al
uno, bella ave, como paz” (10.114.5 suparndm viprah kaviyo
vécobhir ékam sintam babudba kalpayants).

Conclusiones

La cuestién del referente ultimo en el Rg Veda no se cierra a
una sola definiciéon. Pienso que lo denotado por el referente 4l-
timo queda indefinido porque se trata precisamente de algo inde-
finible, lo cual permite que cada dios, e incluso cada ser o cada
cosa, pueda ser referido en algiin momento discursivo como una
determinacion aspectual de la divinidad, sin que esta determi-
nacion llegue a ser ni la Gnica posible ni la sola que lo deter-
mina —con palabras al menos—. Esto es, a consecuencia de su
caracter indefinible, la divinidad se describe mediante una mul-
tiplicidad aspectual integral a través del discurso, sin que por
ello quede determinado el referente Gltimo con algiin nombre
divino. Por ello rechazo la nocién de religién (monoteista, he-
noteista, politeista, etc.) o de filosofia (monista) para calificar el
pensamiento contenido en el Rg Veda, ya que ambas suponen
algln tipo de determinacién que denota el concepto de “dios”
o de “principio”. En cambio, propongo calificarlo como poesia
iniciatica.

Brereton y Jamison (2014) se refieren al Rg Veda como poe-
sia litdrgica. La Ginica puntualizacion que hago al respecto es que
supeditan el aspecto ritual —y la mitologia que conlleva— al
aspecto doctrinal. El concepto de “iniciatico” debe entenderse
simplemente como predicado de poesia “que transmite una doc-
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trina” por medio de la comunién entre poetas sabios (kavi,
vidvan, vipra, rsi, brabmdn, etc.) y aprendices ne6fitos, durante
una sesion sacrificial. Esto es, mas que alguna especie de “teis-
mo” o de “filosofia primera”, propongo entender el pensamien-
to védico —al menos el contenido en el texto del Rg Veda—
como una especie de poesia cuyos versos tratan en ultima
instancia de aspectos de una doctrina secreta (guhd) sobre el
referente Gltimo comunicada a iniciados —justo hasta donde
eso es posible— mediante palabras, gestos y simbolos (auditivos
y visuales principalmente) durante un sacrificio, entendido
principalmente como una comunion ritual.

Johnson (1980, p. 4) explora el uso de imagenes enigmaticas
en los contextos rituales especulativos del Rg Veda, argumen-
tando que este uso era deliberado e intencional, en tanto que
su forma enigmatica era tan importante como su contenido es-
peculativo. Este autor rastrea varios pasajes del Rg Veda donde
parece describirse claramente un simposio sacrificial en el que
cada iniciado en la tradicion transforma su conciencia ordina-
ria mediante la ingesta de soma a través de la participacién en
circunloquios para lograr el estado visionario en que se con-
templan las imagenes enigmaticas (cuya manifestacion es la epi-
fania del brabman “expansion sacra”). Lo Gnico que hago es
dar un paso mas al precisar que todo el contexto imaginativo
del Rg Veda es iniciatico, esto es, relativo a la transmision de
la doctrina del referente Gltimo, el cual, pese a ser indefinido,
se manifiesta a si mismo como la visién de todos los dioses. La
definicion operativa que empleo en este articulo de brahman
intenta guiar el pensamiento en direccion al punto donde el st
mismo de cada uno de los participantes se expande hasta ima-
ginar que repleta, por ejemplo, “el Cielo y la Tierra”. Por ello,
mi conclusién es que el Rg Veda se interpreta mejor como una
obra poética compuesta por y para iniciados con base en una co-
munién sacrificial.
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