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Resumen: Desde el trabajo de Raymond Schwab y
pasando por la obra de Edward Said, numerosos es-
pecialistas han llamado la atencion sobre la especial
relacién que prevalecié entre el orientalismo y el
proyecto imperial. El presente articulo se propone
revaluar esta dindmica, con énfasis particular en
las complejas configuraciones epistémicas que
conformaron la labor orientalista britanica a partir
del siglo XVIIl y su nexo con el romanticismo. A
través de una revision de algunos autores britani-
cos, se pretende reexaminar las percepciones, las
recepciones y las utilizaciones del conocimiento
sobre India en el imaginario romantico, para des-
pués discutir las implicaciones civilizatorias del
proyecto imperial. Asi, se pretende identificar las
diferentes maneras de acercarse a India por parte
de los autores britanicos —en torno al periodo
romantico e inmediatamente después—, quienes de
ninguna marnera compartieron un mismo prejuicio.
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Abstract: Since the seminal work of both Ray-
mond Schwab and Edward Said, several scholars
have noted the important relationship that took
place between Orientalism and Imperialism. This
paper seeks to redress these dynamics by especia-
lly focusing on the complex, epistemic shapings
that framed the British orientalist project since
the 18th century and its interplay with English
Romanticism. By revisiting the literary work of
some British authors, the aim is to reexamine the
various perceptions, receptions, and adaptations
of Indian lore in the Romantic imagery; finally,
I will briefly discuss some of the civilizational
implications of the imperialist project. Thus,
the article will identify the different approaches
toward India by British authors (around and in the
aftermath of English Romanticism), showing that
they were far from sharing a common prejudice.
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Introducciéon

Para finales del siglo XVIII, Gran Bretafia tenia mas que consolidado su dominio
en la peninsula indica. La Compafiia Britanica de las Indias Orientales llevaba
casi doscientos afios de operaciones desde su fundacion en 1600; el comercio
habia florecido de manera importante y desde 1757 la Compaiiia habia ejercido
el dominio politico y econémico de manera directa en el sur de Asia, lo que
dio comienzo a lo que a veces se conoce como el Company Raj (Régimen de
la Compaiiia), preludio del periodo colonial. El gobierno de la Compafiia ha-
bria de funcionar hasta 1858, cuando la Corona decidié asumir directamente
la administracién de India tras las revueltas de 1857. Asi nacié el Raj britanico
(British Raj) propiamente dicho, cuyo reinado duraria hasta 1947, afio de la
independencia de India y Pakistan.

Uno de los objetivos de este ensayo es evaluar las diversas maneras en que
distintos articulos culturales indios penetraron en el imaginario britanico, sobre
todo a través de la literatura. Me interesa en particular centrarme en los siglos
XVIII 'y XIX, aunque ya desde antes es posible hallar menciones significativas a as-
pectos, imagenes o ideas evocadoras de India. En otras palabras, este ensayo
trata de revaluar la dinamica entre el orientalismo y el proyecto imperial, con
particular énfasis en las complejas configuraciones epistémicas que conformaron
la labor orientalista britanica a partir del siglo XVIIT y su relacién con el roman-
ticismo. El proyecto supone dos tipos de reflexién. En orden no prioritario,
sino enunciados de lo mas general a lo mas particular, son: @) ponderar sobre
los incipientes ecos orientalistas o exotistas en la produccién mitografica brita-
nica durante el romanticismo, y b) escrutar las posibles influencias o improntas
retoricas en los poetas ingleses (este tipo de reflexiones permitiria, a la postre,
interpretar comparativamente los textos y las culturas indios con la obra de un
autor especifico para lograr una mayor profundidad interpretativa, pero ello
rebasa las posibilidades de este ensayo).

Para llevar a cabo el analisis, la generacién de poetas romanticos resulta su-
mamente ilustrativa. Uno de los autores que en particular me interesa es William
Blake, quien antecede y colinda con el movimiento romantico, pero las interac-
ciones estan presentes en la mayoria de los poetas romanticos. Como indiqué, el
presente articulo ofrece solamente algunas anotaciones preliminares, con miras
a una posterior profundizacion en el tema.

De entrada, vale la pena sefialar que el orientalismo romantico europeo se
puede entender como una suerte de fendmeno “transdiscursivo” (Saglia 2005,
470) que elaboraba y combinaba diversas disciplinas: artes y letras, historia
y geografia, politica y economia. Al mismo tiempo, el romanticismo, mas
que una “escuela” mas o menos homogénea, constituia en realidad un gran
complejo de respuestas varias que, sobre todo cuando el motivo “Oriente”
se incorporo a la poesia, se tradujo en una especie de exotismo antimoderno,
como lo expone Saree Makdisi (1998, 7-8). Como apunta Saglia (2005, 469), a
veces la fascinacion europea con las culturas orientales no estaba necesariamen-
te vinculada con un interés colonialista (o especificamente imperialista), sino
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que iba de la mano con nuevas maneras de entender el mundo, maneras que,
en parte, respondian al desarrollo del capitalismo. En una linea afin —si bien
reconoce las contribuciones de Edward Said—, en su estudio sobre lord Byron,
Shelley y De Quincey, Nigel Leask (2004, 2) destaca los beneficios de enfocarse
en las ansiedades y las inestabilidades, mas que en las totalidades, del discurso
romantico en torno a Oriente. De acuerdo con él, las presiones externas e in-
ternas que determinaron las representaciones romanticas de Oriente, pero que
a la vez las debilitaron, solian ser mas variadas de lo que Said supuso (Byron o
Shelley, por ejemplo, evidenciaron una oposicién constante al imperialismo
britanico en general, a diferencia de Robert Southey o Thomas de Quincey;
sin embargo, las simpatias politicas de Byron y Shelley no necesariamente eran
compatibles entre si).

Una postura que a menudo anima las discusiones en torno a la colonia lite-
raria y el proyecto imperial es que la estética coadyuva a los procesos de admi-
nistracién y control colonial (Schwarz 2000). La opinién de algunos estudiosos
es, pues, que los autores britanicos, en particular de los siglos XVIII y XIX, de
manera consciente o inconsciente, apuntalaron la agenda 1mper1ahsta, y esto in-
cluye también dialécticas de modernizacion, o de construccién de modernidades,
que, casi inevitablemente, se valen de un objeto o sujeto en posicion inferior
para afianzar este edificio epistemoldgico. Saree Makdisi (1998, 16) sefiala que el
romanticismo y la cultura de la otredad que supuso la exploracion de Oriente
se oponian al surgimiento de los procesos de modernizacién que estaban te-
niendo lugar en Europa §% Occidente) En otras palabras, para entender mejor
el fenémeno romantico, es necesario hacerlo en relacién con el imperialismo
y el capitalismo modernos, y viceversa; de hecho, cada uno de estos discursos
(romanticismo, imperialismo, capitalismo) forma parte, para Makdisi (XI-X), de
una “revolucién cultural” que podemos llamar modernizacion. De qué maneras
sucedio esto y qué lecciones podemos aprender de ello acerca de la relacion entre
Occidente y Oriente son dos motivaciones que impulsan este texto.

El conocimiento britanico (literario) sobre India

Antes de emprender un estudio mas propiamente literario y enfocado, es menes-
ter hacer un breve recuento de la acumulacién de conocimiento en torno al sur
de Asia en tierras britanicas. Evidentemente, este conocimiento se produjo gra-
cias a intereses comerciales en primer lugar, pero ello no impidié que eventual-
mente se insertara en la produccion artistica, que no es sino una manera de
manifestar las posiciones y las actitudes psicologicas y epistemologicas de una
época.

Ahora bien, el comercio de textiles, té, especias y opio no fue lo tnico que
la Corona extrajo del subcontinente asiatico. Si bien el propésito de ejercer
un control directo sobre la economia y una administracién eficiente del territo-
rio motivaba fuertemente a la Compafiia, algunos funcionarios britanicos tam-
bién se dedicaron a realizar diversas clases de estudios y a producir monografias
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eruditas a fin de difundir en Inglaterra el conocimiento sobre la historia, los usos,
las costumbres y las creencias de los indios. Las motivaciones parecen ambiguas,
como se explorara mas adelante: si, por un lado, sin duda habia un interés de
caracter administrativo (conocer los usos de los nativos para regularlos mejor),
por otro lado, también parece haber habido un interés auténtico por explorar
aspectos culturales del subcontinente. Asimismo, la imagineria orientalista —y
aqui orientalista se refiere sobre todo al proyecto encabezado por sir William
Jones— dejé una fuerte impronta en escritores y artistas de sensibilidad “ro-
mantica”, de manera mas acentuada en el periodo de 1770 a 1790. Ello bien
puede explicar que ya en tiempos de William Blake (1757-1827), los estudios
“orientalistas” estuvieran en boga; naturalmente, hubiese sido mas bien dificil
que €l o los literatos posteriores se hubieran sustraido a toda esta produccién
académica, de la misma manera que los autores de hoy en dia no pueden aislarse
de la cultura digital y mediatica contemporanea.

Poco a poco, el imaginario britanico comenzo a poblarse con imagenes del
Indostan. Un ejemplo es el tigre, un motivo decorativo bastante popular que
adornaba gran ntimero de textiles en la época (Ackroyd 1999, 147), pero que muy
poca gente en Europa habia visto en persona. No es necesario recordar que este
animal ocupa un lugar destacado en la obra de Blake; el caso mas significativo,
por supuesto, es el célebre poema “The Tyger”, incluido en el poemario Cantos
de experiencia (Songs of Experience). Un segundo ejemplo es el baniano, o higuera,
un arbol del género del ficus oriundo de India y Sri Lanka. Este arbol comenz6
a imprimirse en la colectividad europea, particularmente inglesa, a través de la
literatura. Ya incluso antes del esplendor de la Compafiia, John Milton, a me-
diados del siglo XV1I, habia mencionado en el libro 1X de su afamado E! paraiso
perdido (Paradise Lost)! que justamente habia sido el baniano el arbol que Adan
y Eva utilizaron para cubrir sus partes pudendas (Milton 1996); y lo situd en
Malabar (actual estado surefio de Kerala) o el Decan (la meseta que se extiende
en el centro-sur del subcontinente) (cf. Rajan 1999, 3).

Un tercer ejemplo es la flor de loto, motivo ahora mundialmente recono-
cido como simbolo de la espiritualidad budista, jaina e hinduista. El loto figura
de manera prominente en £/ [ibro de Thel (The Book of Thel) y otros poemas de
Blake (1988). En el corto poema “La azucena” (“The Lilly”), por ejemplo, el lirio
o0 azucena evoca el simbolismo del loto, asociado con la pureza:

... la azucena blanca disfruta del amor
sin que espina o amenaza mancillen su esplendor.

En El libro de Thel, 1a mencidn del loto es explicita y conserva el mismo
simbolismo manejado en el poema anterior:

1 En el anexo se proporcionan las citas originales de los pasajes y los poemas citados o alu-
didos a lo largo de este ensayo. Todas las traducciones de citas son mias, salvo que se indique
lo contrario.
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iOh, vida de nuestra fuente! (Por qué se extingue el lirio acuatico?
¢Por qué se extinguen los nifios del manantial
que s6lo nacen para sonreir y caer?

Desde luego, existe una diferencia crucial: la flor del primer poema permanece
inmune al acoso y la corrupcidn, mientras que la del segundo decae; ambas, sin
embargo, estan asociadas a la belleza y la pureza.

Quiza una de las primeras apariciones significativas de articulos o imagineria
de India en la literatura inglesa fue La tragedia de Aurang-Zebe (Aurang-Zebe: A
Tragedy), una pieza dramatica compuesta por John Dryden en 1675. La trama de
la obra se basa en las relaciones del emperador mogol Aurangzeb (1618-1707), su
hermano Murat Baksh y su padre Shah Jahan, el autor intelectual del inmortal
Taj Mahal. La accidn se sitta en el afio 1660, apenas unos quince afios antes de
la publicacion de la tragedia. En efecto, la pieza de Dryden es de una actualidad
impresionante, pues es coetanea del emperador mogol: Aurangzeb ascendi6 al
trono en 1658 y lo mantuvo hasta su muerte en 1707. Ros Ballaster (2005, 275-276,
280) sugiere que Dryden bien pudo haberse basado en una crénica del embajador
inglés, sir Thomas Roe, quien encontro en las pugnas familiares y cortesanas por el
ascenso al trono motivos dignos de un drama, asi como en las descripciones
realizadas por Francois Bernier, el famoso viajero francés. En todo caso, la obra
de Dryden se inserta en un género dramattrgico que recurrié frecuentemente a
personajes “orientales”, por ejemplo: Tamerlin, el Grande (Tamburlaine the Great),
de Christopher Marlowe (ca. 1587),> 0 Antonio y Cleopatra (ca. 1606), de William
Shakespeare.

La lectura que hace Balachandra Rajan (1999, 8) sugiere que, puesto que el
Aurangzeb del drama de Dryden constituye una figura mas bien ficticia (aunque
inspirada en un personaje real), ello le permite al autor convertirlo en un simbolo
del monarca inglés ideal y, mediante sus nupcias con Indamora, en el sello de los
dos territorios, con Inglaterra llevando el mando. Hay inexactitudes historicas
y sociales importantes, no obstante. De hecho, en mas de una ocasion Dryden
confiere elementos de la religiosidad hindd a Aurangzeb y otros personajes que,
en su mayoria, eran musulmanes (Ballaster 2005, 277). Con todo, no hay que
perder de vista que en esa época atin no habia un Raj britanico propiamente,
sino mas bien actividades mercantiles realizadas por la Compatiia Britanica de
las Indias Orientales. Aun asi, a todas luces hay ya en Dryden una tentativa
de leer simbolicamente a India como una alegoria no s6lo del “exotismo oriental”
feminizado, sino también de proyectar contextos “occidentales”.

Lo que resulta significativo es que en la Inglaterra del siglo XVII se contara
ya con un conocimiento considerable sobre India, aun si era parcial. Este cono-

2 Lisa Hopkins y Bindu Malieckal, en capitulos independientes, abordaron la dialéctica entre
la Inglaterra de la modernidad temprana y los discursos orientalistas (en Johanyak y Lim 2010).
Hopkins se preocupa en general de la representacién sexista del Oriente que hace el dramaturgo
inglés, mientras que Malieckal analiza la obra Tamerlin en funcién del crecimiento econémico
de la Inglaterra isabelina y la admiracién inglesa ante la opulencia de la India mogola.
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cimiento, ademas, estaba actualizado, lo que da fe de las relaciones comerciales
y diplomaticas entre gobernantes en distintas partes del mundo. En este caso,
la Corona britanica al menos habia sostenido ya cierta correspondencia con el
trono mogol en India. El aura de exotismo, producto de la lejania geografica y
cultural, permitié a Dryden ensamblar su pieza dramatica al utilizar la figura de
un gobernante indio para conferir un estatus paradigmatico y aun arquetipico. El
Aurangzeb de Dryden, pues, compartia con el Edipo helénico el poder encarnar
caracteristicas humanas mas o menos universales, pero también —y de modo
relevante— representaba la figura del “déspota oriental”, fundamental para el
futuro proyecto imperialista. Lo importante es resaltar que, al menos para un
porcentaje del ptblico britanico, India ya evocaba imagenes concretas en la mente
europea del siglo XVII: tierra lejana, misteriosa, imperial, pomposa e intrigante.

El intercambio literal y también literario entre India e Inglaterra constituye
un motivo poético poderoso que siguié inspirando narrativas y romances: des-
de The Curse of Kehama (1810; La maldicién de Kehama) de Robert Southey,
pasando por las “Eastern Tales” (1813-1816), o “narraciones orientales”, de lord
Byron, y Lalla-Rookh (1817) de Thomas Moore, hasta casos mas recientes. La
inquietud en torno a simetrias, simpatia y exotismos ha generado incontables
productos literarios en los que convergen los mundos europeos y asiaticos, que
reescriben y releen los encuentros culturales y las proyecciones simbolicas. Un
caso mas reciente y relevante es La encantadora de Florencia (The Enchantress of
Florence, 2008), de Salman Rushdie, donde un viajero florentino llega a la corte
de Akbar para realizar una narracion semifantastica y semihistérica. El contexto
de este encuentro es el otorgamiento del decreto real por parte de la reina Isabel
(Elizabeth) I, a fin de comerciar especias, algodén, indigo y otros articulos en
las Indias Orientales. Desde luego, esta novela fue escrita por un autor indio,
pero en lengua inglesa, y no en India, sino en Estados Unidos.

Orientalismo e indologia romantica

Sin duda, se puede realizar un inventario detallado de obras en las que figura
India (cf. Drew 1987), pero mas que sefialar casos especificos donde India o Asia
sean motivos o actores de la literatura europea o inglesa, me parece que lo mas
significativo se refiere al espiritu de los tiempos. Es decir, si hubo un orientalis-
mo o una indologia “romantica”, no fue tanto porque los autores romanticos
invocaran India, sino porque habia una sensibilidad extendida que influia en
unos y en otros. En consecuencia, las producciones de ambos, indios e ingleses,
se interpelaban mutuamente.

En 1784 se fundé la Sociedad Asiatica en Calcuta, entonces capital de facto
de la autoridad inglesa. Sus funciones estaban destinadas a emprender investiga-
ciones serias sobre diversas facetas de la cultura de Asia en general y de India en
particular, lo que suponia el estudio de las lenguas sanscrita, persa, urdu, hin-
dustani, bengali y otras. Cuatro afios mas tarde se comenzo a publicar Asiatick
Researches, revista académica que reunia las aportaciones de varios orientalistas
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que trabajaban temas no sélo de India o el hinduismo, sino también de China,
Persia o el Oriente Medio. El edificio todavia opera y su biblioteca alberga una
cantidad importante de libros, volimenes y publicaciones especializadas.

Su fundador, sir William Jones (1746-1794), fue un reputado filologo y el
primero en sugerir de manera convincente (o al menos amplia y popular)® que
lenguas como el griego, el latin, el sanscrito y el persa poseian raices comunes.
Fue asi como surgio6 la nocién de la familia lingiiistica denominada indoeuropea,
crucial para la lingiiistica moderna. Como homenaje por el fallecimiento de Jones,
William Hayley —famoso mecenas de la época y poeta aspirante— compuso y
publicé una elegia de considerable extension. Significativamente, él mismo fue
patrono de Blake durante su estadia en la aldea costera de Felpham (1800-1803),
en West Sussex. Alli, Blake ide6 su Milton. Poema en dos libros (Milton. A Poem in
Two Books), inspirado por el autor de El paraiso perdido, obra antes mencionada.

Para la fundacién de la Sociedad Asiatica, Jones conto con la colaboracion de
Charles Wilkins (1749-1836), un impresor inglés que habia llegado a India para
trabajar con la Compaiiia de las Indias Orientales. La administracion britanica
habia requerido sus servicios para empezar a publicar textos indios en las lenguas
y los alfabetos originales. El brillante impresor pronto aprendi6 persa y bengali
y, mas tarde, en la ciudad de Varanasi, sanscrito. Asi, Wilkins habria de disefiar
los primeros tipos para imprimir el alfabeto conocido como devanagari, que se
convirtié en el estandar para la publicacion de textos en lengua sanscrita. Wilkins
contd con el incesante apoyo de Warren Hastings, el primer gobernador en jefe
de Bengala. En varios sentidos, éste fue el inicio propiamente dicho de la indo-
logia producida en lengua inglesa y la consolidacion del orientalismo europeo.

Wilkins es relevante porque fue la primera persona que tradujo la Bhagavad-
gitd a una lengua europea moderna. Su traduccion aparecio en 1785 y contd con
numerosas reediciones; ademas, la publicacion incluyo una carta que Warren
Hastings (gobernador de Bengala) envi6 a Nathaniel Smith, quien habia sido
oficial naval, director de la Compaiiia y miembro del Parlamento britanico.
Smith, por lo general, siempre mostro su apoyo a Hastings, y la traduccién de
Wilkins también incluye la respuesta de Smith a Hastings. Las cartas, las notas y
aun las estrategias de traduccion de ese proyecto son de gran utilidad para situar
las concepciones, las posturas y los intereses britanicos en torno a las literaturas
y las religiones de India. Un tema que causa cierta ansiedad es hasta qué grado
estos orientalistas apoyaban de manera decidida los intereses imperialistas bri-
tanicos, sobre todo porque —aun sirviendo a la Compafiia— no necesariamente
ostentaban un descarado sentimiento de superioridad (Lorenzen 1977, 187-88).
Mas de uno sefialo esto durante y después del apogeo de la Sociedad Asiatica.

Tim Fulford y Peter Kitson han discutido con mas detalle la relacion y los
desplazamientos entre el colonialismo y el imperialismo. Apuntan que en el

3 Para una discusién pormenorizada de los principales tedricos y la evolucion de este tema,
véase Lorenzen 2022, 241-253. Un estudio mas largo sobre el orientalismo de Jones se puede
consultar en Kaul 1995.
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periodo romantico se vislumbra “una naturaleza transicional del proyecto colo-
nial de la época” (Fulford y Kitson 2005, 3). Sugieren que William Wordsworth
presagiaba el imperialismo cultural que habria de acaecer (4), pero no creo que
en este autor se pueda hallar verdaderamente tal intencién. Tampoco en Blake,
Coleridge, Shelley o Keats; quiza si algo en Byron y con mas énfasis en Moore y
Southey. Lo crucial es que no debemos considerar ni todo el siglo ni el periodo
romantico como una sola pieza. Hay diversas afinidades estéticas que los unen,
pero no comparten precisamente ideologias politicas: tanto Blake como Shelley
eran sumamente criticos de la Corona, del abuso de poder y de la esclavitud;
incluso de la falta de autonomia de las colonias en Norteamérica (al menos en el
caso de Blake, entre cuyas amistades estaba ni mas ni menos que Thomas Paine).

En la carta que escribio en apoyo a la traduccion de Wilkins, Warren Has-
tings expresaba que, en principio, el texto de la Gita diferia del sentimiento y el
criterio de los europeos y de las naciones cristianas, pero que ello no cancelaba
la validez y la legitimidad del sistema social que reflejaba el texto hindu. Tal
modelo —apuntaba Hastings— pertenecia a una aiieja civilizacion que acaso
antecedia a las primeras civilizaciones en Europa, y ahora podrian considerarse
parte de una misma comunidad (Wilkins 1871, 7). Para Hastings, la “Geeta” era
una obra de gran originalidad y sublime composicién, y no sélo eso, sino que
—de acuerdo con él— presentaba una teologia sumamente afin al cristianismo
(11). Esto puede resultar en extremo significativo si se considera que Blake —por
citar un ejemplo— ley6 la traduccion de Wilkins, que incluia ésta y otras cartas
a modo de preludio. Si un texto como la Bhagavadgita podia compararse con
el cristianismo, ¢por qué Blake no habria de ver su propio mundo mitopoético
como una extension de la fe cristiana, por mas sui generis que pudiera aparecer
a 0jos criticos o ajenos?

Desde luego, la justificacién para publicar un texto como éste tenia que res-
ponder a la agenda colonialista. En consecuencia, Hastings defendia el estudio de
la lengua y la cultura del Indostan para la completa formacion de los servidores
publicos en dicha tierra, sobre todo porque “la acumulacién de conocimiento,
y en particular el que se logra mediante la comunicacién social con la gente a la
que dominamos, basada en los derechos de la conquista, es Gtil para el Estado”
(Wilkins 1871, 14). Aunque aqui hay un aparente dejo de superioridad colonial,
unas lineas después Hastings deja claro que el dominio britanico en India habra
de llegar a su fin en algin momento. Ademas, reitera su aprecio por el mérito
literario de la Gita y compara el estilo, a traveés de la prosa de Wilkins, con las
traducciones francesas entonces admiradas de Homero y —ni mas ni menos—
con los libros 1y Vi de Paraiso Perdido de Milton (11). De manera similar, Jones
escribi6, a propésito de su traduccién de Sakuntali de Kalidasa (publicado como
Sacontala; or The Fatal Ring en 1789), que la obra sanscrita era sublime, que habia
sido producida por un genio de gran invencién y que confiaba en que el cono-
cimiento de esta obra ensancharia los horizontes poéticos de Europa (Marshall
2006, 48). La justificacion de Hastings o la de Jones, pues, se contrapone a la
justificaciéon administrativa de James Mill (a quien se discutira en la siguiente
seccion).
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El afan por emprender estudios comparativos suscito la idea de que diversas
expresiones culturales, lingiisticas y religiosas podian tener una base u origen
en comun. Por supuesto, ello en parte derivaba del establecimiento filologico
del parentesco entre el sanscrito, el persa, el griego y el latin, tema sobre el cual
Jones dict6é una famosa conferencia en 1786, en el marco del aniversario de la
Sociedad Asiatica. La concepcion de una lengua madre, el protoindoeuropeo,
que, si bien era hipotética, servia para explicar el origen y el parentesco de una
gran familia de lenguas, al mismo tiempo, daba pie a los intentos de aplicar
el mismo modelo a otros ambitos. Al parecer, este parentesco sugerla para
muchos la posibilidad de identificar mas puntos de encuentro y conexiones
entre diversas culturas. En su prefacio a la Gitd, Wilkins consideraba que los
brahmanes contemporaneos, afines a las ensefianzas de Krishna en el texto, eran
teologicamente unitarios, aunque también se dejaban contaminar por los prejui-
cios vulgares que conminaban a realizar sacrificios y rituales védicos (Wilkins
1871, 24). (Aqui existe una prefiguracion de la reforma religiosa que ensayaria
el Brahmo Samaj a mediados del siglo X1X.)

Raj Kumar Kaul (1995, 6) sefiala: “La perspectiva del Oriente como el opues-
to polar del Occidente que Said adjudica a los orientalistas deberia remplazarse
por la doctrina del uniformitarianismo que estaba en boga en el siglo XvII”.
En El matrimonio del cielo y el infierno (The Marriage of Heaven and Hell, 1790-
1793), Blake sostiene una conversacioén con los profetas biblicos. Ezequiel, en
un punto, refiere: “La filosofia del Oriente ensefio los primeros principios de la
percepcion humana; algunas naciones sostuvieron un principio como el origen
y otras naciones, otro” (Blake 1988, 39). En esencia, las bases primigenias y legi-
timas de la percepcion humana —la verdadera via de salvacion para Blake— son
compartidas por distintos sistemas filosoficos y teologicos. Puesto de otro modo:
de un mismo tronco —la percepcién inmaculada primordial— se desprenden
diversas ramas en apariencia distintas, pero emparentadas, de manera analoga a
como sucede en lo lingiiistico con la familia indoeuropea. Una idea similar es
la que llevd a Warren Hastings a trazar una similitud entre el cristianismo y el
hinduismo segin la Bhagavadgita.*

Indologia antirromantica

Para este tema, resulta fundamental aquilatar la postura antagonista que adop-
t6 James Mill en su Historia de la India britanica (The History of British India,
1806-1817), el voluminoso, pretencioso y casi pedante libro enciclopédico que

* Rebasa las posibilidades de este ensayo, pero este tipo de nocién filoséfica parece com-
patible con la empresa que, unos cien afios después, habria de realizar la Sociedad Teoséfica.
Krimer y Strube (2020) retinen diferentes estudios perspicaces de los alcances y la trayectoria
de la Sociedad, asi como de las reinterpretaciones que los tedsofos hicieron de las tradiciones
esotéricas y las tradiciones asiticas; pero Rudberg y Sand (2020) dedicaron un volumen de
manera mas exclusiva a este ltimo aspecto.
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escribié durante cerca de una década. Alli, el autor abiertamente condena los
procedimientos y las simpatias de Jones y sus colaboradores. Es claro para Mill
que la labor que habian emprendido los estudiosos afiliados a la Sociedad Asiatica
no rendia los frutos mas 6ptimos —y utilitarios— para la Corona. De aqui se
desprende que la produccion de conocimiento de la Sociedad no era suficiente-
mente practica, por un lado, pero también que su metodologia debia ser “me-
jorada”, pues era imperfecta y estaba viciada. Aqui lo mas curioso e interesante
son los términos con que Mill condena los procedimientos de personas como
Jones o Wilkins. El prefacio de esa obra es sumamente interesante y esclarece-
dor en este sentido. Para comenzar, James Mill expresa que su historia tiene
el objetivo de “criticar” y de “juzgar” (Mill 1826 1: v). Un poco mas adelante,
expone parte de su justificacién: “se puede afirmar, como principio no sujeto
a discusion, que la buena administracion de cualquier porcién de los asuntos
de cualquier comunidad casi siempre es proporcional al grado de conocimiento
concerniente a dicha comunidad” (vii). La finalidad de emprender tan ambicioso
proyecto poseia motivaciones claramente imperialistas y utilitarias. Para Mill,
el suyo es un trabajo inspirado en su responsabilidad de servir a la Corona, no
para alabar, estimar o valorar aspectos de la cultura dominada.

Se ha convertido en un lugar comun citar la manera desdefiosa como Mill
desestima el valor de aprender lenguas asiaticas o incluso visitar las regiones sobre
las que se escribe. En una de sus mas famosas aseveraciones, dice que con un afio
encerrado en Inglaterra se obtiene mucha mas y mejor informacion sobre India
que consagrando una vida entera en el pais asiatico (Mill 1826 1: xi1). Notese que
no todos los autores que escribian sobre India radicados en Gran Bretafia o el
resto de Europa compartian tal actitud. Un ejemplo destacado es Thomas Mau-
rice, una especie de “orientalista doméstico” que jamas viajo a Asia y que, sin
embargo, también compartia el entusiasmo y la simpatia por los temas orientales,
si bien estaba interesado en hallar pruebas que validaran las narrativas biblicas
(Dodson 2011, 56-57). Otro caso es el del eminente indélogo H. H. Wilson, el
primer profesor de sanscrito en la Universidad de Oxford, que condenaba la
percepcion desdefiosa de Mill y la catalogaba de “maligna” (Jha 2005, 17-18).

La manera como Mill desprecia el conocimiento de las lenguas tiene el claro
objetivo de atacar a los ind6logos relacionados con la Sociedad Asiatica: ellos
pasaban muchos afios en India, aprendian diversas lenguas asiaticas, traducian
textos, escribian monografias y, en algunos casos, también interactuaban con
indios de distintos ambitos y de diversas maneras. Los “fil6logos” o “anticuarios”,
como Mill los identificaba, pecaban de simpatia excesiva y, en consecuencia,
su objetividad se veia comprometida. De hecho, Mill criticé las valoraciones
positivas que Jones hizo de los méritos literarios de la poesia de, por ejemplo,
Kalidasa (Mill 1826, 2: 53).

El ataque de Mill a este grupo de estudiosos resulta interesante no s6lo porque
él pretendia convertir la labor académica en un producto mucho mas utilitario,
sino por los supuestos que subyacen a su critica. Las cualidades que Mill estima
que debe poseer un buen investigador son: la combinacién, la discriminacién,
la clasificacion, el juicio, la comparacién, la deliberacidn, la inferencia y la
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deduccidn, “en resumen: filosofar (philosophizing in short)” (Mill 1826 1: X).
De acuerdo con él, estas facultades no se podian adquirir en India, razén por
la cual los “anticuarios” no estaban verdaderamente capacitados. Pero resulta
dudoso que el argumento de Mill sea en realidad eficiente; a fin de cuentas, casi
todos (si no todos) los estudiosos que colaboraron con la Sociedad se habian
formado en Inglaterra o en otros lugares de Europa. Ademas, ¢de verdad Mill
pensaria que resultaba inutil estudiar griego y latin para el ejercicio filosofico?
En realidad —y he aqui lo que considero mas crucial—, mas que por carecer de
dichas cualidades, Mill los atacaba por ser victimas de la “poderosa influencia
de las emociones (powerful influence of affections)” (XV). Aqui hay que entender
que dicha influencia supone afectacion, un impedimento epistemolégico.’

Un buen juez —el investigador— no deberia dejarse influir por emociones:
antes bien, deberia ser absolutamente imparcial. Asi, James Mill opinaba que
éste no era el caso de aquellos estudiosos. Lo que subyace, en realidad, no es
sino la vieja oposicion del ideal objetivo y racional de la Ilustracién contra un
enfoque mas subjetivo y “emotivo”, por asi decirlo. Hay un atisbo de fobia ha-
cia una escritura “sentimental” o “sentimentalista”, a la usanza de la que habian
inaugurado en Inglaterra los autores de la llamada “era de la sensibilidad” (ca.
1750-1798). En otras palabras: al dejarse afectar, al perder el don de la neutralidad
y al involucrarse con sus objetos de estudio, los orientalistas se convertian en
romanticos. Y fue justamente el trabajo de estos orientalistas romdnticos lo que,
de diversas maneras, afecté a muchos autores britanicos de mediados del siglo
XVII y la primera mitad del XIX, independientemente de su apoyo o no ala adn
poco clara agenda imperialista de Inglaterra. Como sefiala Ronald Inden (1986,
409): “Las emociones, las actitudes y los valores son, con toda seguridad, parte
importante del discurso orientalista, pero no coinciden con la estructura de las
ideas que constituye al orientalismo ni con la relacion de dominacién implicada
en dicha estructura”.

Eventualmente, la corriente mas positivista y utilitaria encarnada por James
Mill desplazaria la labor orientalista de la primera generacién para luego adquirir
hegemonia y convertirse en la perspectiva dominante en la Compafiia (Inden
1986, 417). Curiosamente, eso parece prefigurar el aparente desinterés del piblico
britanico, en general durante la era victoriana (la época posromantica, digamos)
por el conocimiento sobre India y, en consecuencia, por el trabajo de los indélo-
gos (Marshall 2006). La actitud fue remplazada por la de Grant, que representa
una fase que se podria denominar “imperialismo maduro” (cf. Lorenzen 1977).

Pese a los deseos de William Jones y otros, el entusiasmo por India no causd
una honda ni duradera impronta en el ptblico por mucho tiempo; de hecho,
durante la primera mitad del siglo XIX, el conocimiento general era superfluo
e intermitente (Marshall 2006, 49). Posiblemente, el interés mas acentuado fue
el de los literatos y los artistas, con todas las complejas formas de apropiarse

5 Entre los sinénimos para “emociones”, por ejemplo, encontramos “trastornos”, “conmo-

» <«

ciones”, “turbaciones”.
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del imaginario oriental. Para algunos poetas romanticos como lord Byron y
Shelley, el pasado de India y el de Irlanda (a través de los celtas) convergian,
y eso los dotaba de caracteristicas similares (Rajan 1999, 6). La premisa estaba
en sintonia con las opiniones de los llamados “anticuarios” (particularmente
Bryant, Stuckeley y Davies), quienes creian en relaciones arcaicas entre druidas,
pitagoricos, zoroastricos y brahmanes, entre otros (cf. Blake 1997, 215 n. 368).

En un sentido mas amplio, como sefiala Inden (1986, 433), la vision romantica
(no sélo de los poetas, sino de los estudiosos posteriores afines) suele erigirse
como una voz critica de los valores y las instituciones de Occidente —concebi-
dos particularmente desde una postura positivista y cientificista—, si bien ello
no implica que se consideraran los valores o las instituciones de Oriente como
sustitutos optimos. Shelley, por ejemplo, aunque se oponia a la brutalidad y el
autoritarismo ingleses, no necesariamente idealizaba el brahmanismo o el islam
(Leask 2004, 72-73). Aqui vale la pena subrayar la gradual pérdida de interés en
temas “indologicos” entre el publico inglés, lo que resulta significativo porque,
de hecho, el inicio formal del British Raj casi coincidi6 con el declive del roman-
ticismo inglés. Para 1858 ya habian fallecido Blake y los grandes romanticos:
Wordsworth, Coleridge, Keats, Byron, asi como los autores mas realmente
“orientalistas”: Southey y Moore.

Los autores activos en la segunda mitad del siglo XIX ya no eran romanti-
cos, sino victorianos. En otras palabras, si bien el romanticismo tuvo un papel
importante en la construccion orientalista de India, fue la ética victoriana la
que apuntald el proyecto imperialista. Hubo sin duda algunas continuidades,
pero resulta notoria la casi exacta coincidencia del cambio generacional literario
con el ascenso del dominio britanico en el sur de Asia. Los poetas importantes
de esta siguiente fase (Hopkins, Tennyson, Browning) practicamente ya no
recurrieron a imagineria orientalista, sino a temas cristianos o medievales, y
sin duda la imagineria cristiana iba de la mano con el ideal civilizatorio de las
naciones imperialistas. Una excepcion notable es Oscar Wilde. En E/ rerrato de
Dorian Gray (1890) —una suerte de oda decadentista a la modernidad— figu-
ran numerosos motivos orientales, pero no como temas literarios, sino como
articulos de consumo y ornamento, claro reflejo de que los objetos asiaticos se
habian convertido completamente en articulos de lujo y signo de refinamiento
en Londres.

Ahora bien, el proyecto colonial no colindaba, por fuerza, con el proyecto
imperialista, aunque es dificil separarlos. Las empresas colonialistas realmente
comenzaron antes de los intentos decididos de expandir el imperio y, desde luego,
se valieron de los caminos ya pavimentados tanto por los orientalistas como por
los utilitarios. Aunque “romantico”, el espiritu orientalista no dejaba de poseer
tintes coloniales, sobre todo si se entiende esto como una manera de dominar
(politica y epistemoldgicamente) un territorio distinto al propio. En el caso
tanto de los orientalistas como de varios autores romanticos en Inglaterra su
interés en Asia, y particularmente en India, produjo una tentativa de apropiarse
de un capltal cultural y simbdlico que tuvo al menos dos consecuencias: a) se
inyect6 a la poesia romantica con una dosis profunda de simbolos y motivos que,
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en parte, alimentaron su proyecto creativo, y 5) una vez hecha la asimilacion
(a través de canales poéticos o cristianizantes), el Otro colonial (y excolonial)
recibié dicho capital de manera reciclada, por no decir anglicanizada. Tal es el
caso, por ejemplo, de las interpretaciones modernas de los Vedas, la filosofia
advaita o el yoga realizadas por personalidades como Aurobindo, Vivekananda o
el propio Gandhi. Este Gltimo, por supuesto, habra de ser un fenémeno de par-
ticular interés en los estudios culturales dedicados a épocas mas recientes.

Orientalismo y el Otro; algunas reflexiones

En vez de tratar de justificar un conjunto de construcciones que se han desarro-
llado en el tiempo, intentaré realizar un enfoque distinto. En un inicio, es posible
que el primer lenguaje o discurso que se empled para definir a las civilizaciones
de Asia estuviese desprovisto de “malicia” manifiesta, pues es comprensible que
alguien utilice los términos que le son familiares para entender la amplia gama
de experiencias nuevas con que se enfrenta a lo largo de su vida. El dilema surge
posteriormente. Una vez que ha transcurrido un periodo y que se ha podido
mirar con mayor profundidad, el lenguaje de representaciones estara influido
por otro tipo de factores, como la ideologia y los intereses politico-econdémicos.
En palabras de James Clifford: “cada version del ‘otro’, donde sea que se halle,
es también una construccion de ‘si’” (en Goldman 1997, 147). Ciertamente, la
manera en que una cultura representa una cultura ajena comienza como un
proceso de traduccion y termina por imponer un significado, pero, al mismo
tiempo, dice algo acerca de uno mismo. Supone, por esto, un ejercicio de auto-
rrepresentacion.

Una vez que los britanicos y otros europeos hubieron emprendido los es-
tudios sobre Asia, una amalgama de categorias se consolidé y se propagé. Estas
categorias funcionaron en el ambito de oposicién o antinomismo, la primera de
las cuales presenta a Oriente versus Occidente. Una larga lista de connotaciones
se asigno a esta categoria principal; grosso modo, son, respectivamente: femenino/
masculino, espiritual/materialista, débil/fuerte, tradicionalista/moderno, etc. En
paralelo, un conjunto de valores intrinsecamente occidentales o intrinsecamente
orientales también tomo forma, y este esquema mental fortaleci6 la divergencia
entre ambas culturas y sociedades. Por lo tanto, se asume que nociones como
democracia, libertad, autonomia y racionalidad son “valores occidentales”,
mientras que la disciplina, el orden, la intolerancia y la religiosidad se toman por
“valores orientales”. Sin embargo, estas categorias no implican que el encuentro
de Europa con Asia se haya dado siempre en términos antagénicos. Thomas
Trautmann exploré a fondo el entusiasmo inicial de los britanicos por India, que
ya sefialé, y sugiere que implicaba que habia tanto diferencias como semejanzas
entre ambas culturas, pero que entonces surgio una determinacion por exagerar
las primeras en detrimento de las segundas. Por qué sucedié esto es lo relevan-
te, dice Trautmann (1997, 63), pues siempre “existe una opcion interpretativa
y debemos advertir la direccion y buscar las causas de esas opciones”.
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Delimitar lo que estas categorias pretenden significar resulta en extremo
complicado, porque ni “Occidente” se refiere a toda region situada al poniente,
ni sucede lo mismo con “Oriente”. Antes bien, en este ambito, al hablar de
Occidente nos referimos particularmente a una pequefla fracciéon de Europa,
mientras que “Oriente” a veces abarca desde el mundo arabe (que incluye el norte
de Africa) hasta China y més alla (es decir, las Amerlcas) Desde luego, Edward
Said es uno de los principales autores que han escrito al respecto, aunque no ha
estado exento de criticas.®

Tomamos, sin embargo, estas nociones como fijas, poseedoras de un signi-
ficado concreto y verdadero, como valores universales, y nuestra interaccién
con el globo responde a estos valores: la mistica, el erotismo, el exotismo, etc.
La corriente denominada “orientalismo”, por supuesto, a veces cedid a esta
tentacion conceptual y, en muchos casos, se ha visto imbuida de motivaciones
imperialistas. Hay que recordar, no obstante, que, en sentido académico, el
orientalismo —como dice Said (2002, 21)— constituye un estilo de pensamiento
que se basa en una distincion de caracter ontolédgico y epistemoldgico, un punto
que merece un poco mas de dilucidacién. Por desgracia, Said soslaya muchas
facetas y datos que brindan un panorama mas amplio del fenémeno, en parte
porque contradicen su configuracién reduccionista de un orientalismo inicuo.

El a veces denominado “Renacimiento oriental” y las obras de Jones giran
en torno de dos ejes basicos: “un universo heroico de expansién imaginativa
encantada con los prospectos de nuevas posibilidades, y el igualmente heroico
pero indisciplinado mundo de codificacion legal, ambos apuntalados por una
retorica de fidelidad a unos supuestos originales” (Majeed 1992, 58). Y ambos
ejes tuvieron influencia tanto en las tensiones como en la fusién emergente
de los roles del visionario, asi como en el del especialista (significativamente,
recordemos, Jones, Jur1sta de profesion, conferia igual dedicacion a traducir
el Sa/eunmla —obra poética— y el Manusmyti —texto de relevancia legal —). El
primero de los roles sefialados (el del visionario) esta asociado al espiritu del ro-
manticismo y, por ello, se habla de un “orientalismo romantico” o, en términos
de Trautmann, de una indomania britanica que, eventualmente, daria paso a la
indofobia (cf. Trautman 1997).

La actitud indomaniaca tendia a encontrar en la cultura india un caudal
sublime de sabiduria y belleza del cual intentaba apropiarse, pero también
con el que buscaba nutrir sus producciones estéticas. Gracias a sus esfuerzos

¢ Por desgracia, no es posible dedicar espacio en este ensayo a este tema: exigiria una larga
discusion aparte. Un analisis detallado sobre Edward Said se encuentra en Rajan 1999, 14-16, 28.
El autor cuestiona el determinismo inherente en la argumentacién de Said en su Orientalismo.
Saree Makdisi (2003, 210-211) también se refiere a un orientalismo casi monolitico de Said y
mas bien reitera que se desarrollaron al menos dos posturas romanticas: una “cuasisimpatica”
y otra “hostil”, ninguna de las cuales necesariamente equivale a posiciones a favor o en contra
del imperialismo per se. Otra critica muy puntual es la de Kaul (1995, 1-27), quien particular y
atinadamente sefiala que Said comete el error de adjudicar los vicios del orientalismo del siglo
XIX a los orientalistas del XVIIL
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por incorporar la historia y la cultura de la India antigua a los programas de
estudio de instituciones educativas, Wilkins, Jones, Miiller y Hastings llegaron
a ser considerados como los salvadores y restauradores de la afieja tradicién
india. Alrededor de 1802, W. B. Martin, en consonancia con estos sentimien-
tos, expreso:

Nosotros [los ingleses] hemos de arrojar luz sobre varias formas de gobierno en sus
instituciones, civiles y religiosas; los talentos, que hasta hace poco han permanecido
apaciguados bajo el desinimo de la negligencia y que ahora son apremiados hacia
el esfuerzo, habran de ser alentados para presentar ante el mundo sus prominentes
sucesos y sus personajes distinguidos, con un esplendor superior (en Kopf 1969, 97).

Una curiosa forma de idilio tuvo lugar. El antiguo conocimiento de India
apel6 fuertemente a algunos europeos, es decir, a los primeros orientalistas,
quienes quedaron cautivos. Anhelaban acercar la cultura india a sus congéneres
y continuar aprendiendo de alli. Hubo incluso algunas personas, como Robert
Southey, que intentaron revigorizar la literatura europea al alimentarla con
motivos culturales y mitologicos de los mundos no europeos. Podria decirse
que la sensacion de armonia entre el hombre y la naturaleza que se asomaba
en varias de las obras que traducian los primeros orientalistas britanicos apeld
fuertemente a la sensibilidad romantica (Kaul 1995, 90). En general, se trataba
de las actitudes que Mill critic6 severamente en su obra.

Al mismo tiempo, sin embargo, la relacién romantica entre Gran Bretafia
e India también influy6 en la manera como los britanicos consideraban que de-
bian gobernar el pais asiatico. Los vinculos entre indios y britanicos adoptaron
un extrafio halito de lazos afectivos que podian involucrar solidaridad, apego,
lealtades o amistad. Al final, el significado de amor hacia los indios, tal como lo
entendieron los ingleses, era el de un “paternalismo sin arrogancia” (Trautmann
1997, 16). Resulta dificil discernir entre ambos conceptos y en la posibilidad de
que el uno no implique el otro.

Si reconocemos la agencia de diversos sujetos en la dinamica de la construccion
de modernidades y la vida colonial, hay que admitir que “La escena colonial se
puede comprender mejor como un espacio anglo-indio que caus6 impacto en
ambos lados” (Schwarz 2000, 586). La dialéctica del Uno con el Otro, pues, su-
pone una constante dinamica de autodefinicion. No sélo los conceptos binarios
y maniqueos del imperialismo son construcciones, o ideas que se construyen de
manera continua, también los emisores, artifices y receptores de dichos cons-
tructos cambian:

nos identificamos con el ‘nosotros’, lo otro y lo exético que nos son ttiles para con-
firmar una identidad. Esto no impide que, con frecuencia, la insatisfaccion con la
identidad propia requiera la alteridad para alterar la personalidad: de aqui puede
legitimarse una cleptomania de los mundos de Otros. Habito el terreno exdtico
pensando que servira como terapia para resolver el vacio psicologico que provoca
nuestra cultura (Weisz 2007, 47).
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El Uno necesita del Otro, pero el Otro (que desde su perspectiva no es
“otro”, sino “uno”) no puede prescindir del Uno. La agencia es bidireccional y,
después de todo, inevitable.

Consideraciones finales

En Gltima instancia, el primer orientalismo britanico —el que estuvo vinculado
ala Sociedad Asiatica— es concomitante con el romanticismo. Ambos se nutrian
de una sensibilidad y unas pautas estéticas e intelectuales afines. Puesto de otro
modo: de un mismo tronco —la percepcién inmaculada primordial, un tépico
apreciado por los romanticos— se desprendian diversas ramas en apariencia
distintas, pero emparentadas, de manera analoga a lo que sucede en el plano
lingiiistico con la familia indoeuropea. Un punto de partida como éste llevo a
Warren Hastings a trazar una similitud entre el cristianismo y el hinduismo,
segun se puede ver en la Bhagavadgita.

Pero, de forma paralela a la corriente que abraz6 la relaciéon romantica con
India, habia otra postura conformada por quienes rechazaban y despreciaban
cualquier valor intrinseco de la cultura india. La History of British India de James
Mill fue quiza la obra temprana mas relevante en desplegar representaciones fran-
camente negativas de la civilizacion india en general. Por ejemplo, Mill criticaba
la lengua sanscrita por la profusion de sinénimos, pues él concebia que la mejor
virtud del lenguaje debiera cifrarse en conservar una sola palabra por objeto;
el sanscrito, desde esta Optica, se prestaba irremediablemente al equivoco. Mill
sentia una necesidad de moverse hacia un “mundo de objetos concretos y medi-
bles” (Majeed 1992, 164, passim); por lo tanto, consideraba que la imaginacion
y la literatura imaginativa o creativa representaban obstaculos para alcanzar la
perfeccion en la historia de la humanidad. Su sentido de superioridad es innegable
y, por necesidad, las de India habrian de figurar como formas de vida inferior.

Se debe tener en cuenta que la postura de Mill posee fuertes raices utilitarias.
De alli que considerara que el fluir improductivo de las pasiones y la imagina-
ci6n no podia poseer fines practicos, puesto que la imaginacion constituia “las
distorsiones de la facultad que previene a los hombres de elaborar valoraciones
precisas de diversos asuntos” (en Majeed 1992, 165). De hecho, Mill opinaba que
uno de los peldafios hacia la perfeccion humana iba de la mano con la produc-
cién de composiciones en prosa; la poesia, después de todo, no era sino el
“lenguaje de las pasiones”, y remataba: “no importa en qué medida se cultive
la poesia; por necesidad, ello siempre sera en detrimento de alguna rama de
estudio util (165)”. Para Mill, el progreso humano suponia sentir en primer
lugar y luego especular; el proceso civilizatorio suponia perfeccionar el arte del
racionamiento. Las emociones y las pasiones son, pues, para el rustico, lo que la
razon es al civilizado. Y los precursores de Mill —Jones y compafiia— pecaban
de “emocionales” y “subjetivos”.

A medida que el romanticismo perdié vigor en Inglaterra, el orientalismo
también muté. La simpatia y la curiosidad dieron paso al pragmatismo mas
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palpable, y la empresa orientalista se plegd con mayor claridad a los intereses
imperialistas. Es facil advertir el contraste entre la perspectiva de James Mill y el
acercamiento de William Jones. No s6lo sentia Jones una franca simpatia por su
objeto de estudio, sino que él mismo se dedicaba a la creacion poética. En buena
medida, sus inclinaciones poéticas son constituyentes de su labor orientalista, de
la misma manera que la postura posromantica de Mill es inherente a una ética
protoutilitarista. Donde alla hay simpatia, aqui existe un franco desprecio y
prejuicio por todo lo que tiene que ver con India, incluidos quienes la estudian.

Desde la historia de las ideas, resulta muy enriquecedor vislumbrar distintas
fases y caras de la labor orientalista. El proyecto imperialista que mas tarde habria
de remplazar a los primeros orientalistas es posterior al momento climatico del
romanticismo inglés y, por lo tanto, esta amparado por una ideologia civilizatoria
mas enciclopedista y menos “sentimentalista”. Aqui lo sugestivo es reconocer
que, si bien contrapuestas, ambas posturas conforman rostros coexistentes de
la modernidad. *
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