Medio Oriente-Islam fundamentalismo islamico hermanos musulmanes

FL FUNDAMENTALISMO

ISLAMICO EN EGIPTO (I)*

IDEOLOGIA Y PRACTICA POLITICA

DE LOS AL-JKHWAN AL-MUSLIMUN

[LOS HERMANOS MUSULMANES] EN EGIPTO

ROBERTO MARIN GUZMAN

Universidad de Costa Rica

ElIslam propone soluciones independientes a los problemas humanos. El
Islam es una filosofia comprehensiva y una entidad homogénea. Intro-
ducir en ¢l algiin elemento ajeno significaria su ruina.!

Esas palabras las escribi6é Sayyid Quib, miembro de los
al-Tkhwan al-Muslimun, quien fue también uno de los mas im-
portantes lideres del fundamentalismo islamico en Egipto.
Qutb fue sin duda uno de los dirigentes de los Hermanos Mu-
snlmanec que mayor impacto tuvo tanto dentro como fuera
del pals, por su ideologia y por sus planteamientos radicales y
violentos.

Una publicacién de los Hermanos Musulmanes de Egip-
to nos explica, en upas pocas lineas, las injusticias sociales
existentes en este pais y los Droblemas que dichas injusticias
pueden generar. De hecho esta publicacion deja entrever la
alternativa religiosa del grupo frente a las injusticias del régi-
men, cuando asegura:

Este articulo fue recibido por la direccidn de la revista el 24/08/2001 y aceptado
para su publicacién el 27/09/2001.

* Este ensayo sobre el fundamentalismo islimico en Egipto constituye una in-
troduccién general al tema. Sin embargo, por razones de extensién se dividi6 en dos
partes que se publican en dos niimeros de la revista Estudios de Asiay Afvica. El lector
debera considerar, no obstante, ambos articulos como una unidad tematica.

' Sayyid Quib, Al-Adala al-Iitima tyya fi al-Islam, El Cairo, 1945, p. 90.
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La clase gobernante en Egipto se ha apropiado de privilegios sin prece-
dente. EI ciudadano comin percibe en Egipto una deslumbrante des-
igualdad. Muchas de las leyes recientes sirven y defienden los intereses
de los pocos que estan en la cispide. La injusticia genera toda clase de
enfermedades sociales: soborno, nepotismo, estafay sabotaje de la mora-
lidad humana...? Estas son tremendas fortunas de unos pocos, que mues-
tran despliegues opulentos para que todos los vean. Lo que los ricos
estén gastando en forma ostentosa en lujos... ¢no podrian usarlo para
aliviar un poco las penurias de los necesitados? Si nosotros no tomamos
de los ricos para dar a los pobres, ¢no estaremos violando los mandatos
del Sagrado Qur’an?, ¢no estarfamos dejando entonces nuestra nacioén
y nuestro gobierno a merced de la ira de Dios??

Los pensamientos anteriores muestran algunas de las causas
de los movimientos fundamentalistas en Egipto: la corrupcién
del gobierno y sus planteamientos seculares y la distribucién des-
igual de la riqueza, que lleva a la lucha de clases y a la amplia-
cion de la brecha social. Los Hermanos Musulmanes propo-
nen entonces y nos plantean la alternativa religiosa frente a lo
que ven como los fracasos del secularismo. Algunos miem-
bros mas radicales de la Hermandad, como Sayyid Qutb, ha-
blan también del uso de la violencia para lograr los objetivos.
¢Por queé el uso de la violencia como alternativa? ¢Por qué el
rechazo ala sociedad existente? ;Cual es la ideologia que susten-
tatoda la praxis politica de los Hermanos Musulmanes? ;Como
justifican con argumentos religiosos los medios violentos para
lograr los fines? Esta primera parte del estudio sobre el funda-
mentalismo islamico en Egipto responde a estas interrogantes
y tiene como proposito anahzar con detalle las principales cau-
sas politicas, sociales, econbémicas y rehg1osas de los al-Tkbwan
al-Muslimun, sin duda uno de los mas importantes movimien-
tos fundamentalistas en este pais. También se estudian las doc-
trinas y los medios que han propuesto los al-Ikhwan al-Musli-
mun en Egipto para lograr sus fines.

2 Al-Da‘wa, febrero de 1977, p. 16.
* Al-Da‘wa, febrero de 1977, p. 7.
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Origen e historia de los al-fkhwan al-Muslimun
[Los Hermanos Musulmanes] en Egipto: idedlogos,
doctrinas y praxis politica

Egipto es sin duda uno delos mas importantes paises musulma-
nes. En primer lugar porque aqui se encuentra la Universidad
de al-Azhar, la més importante universidad de estudios islami-
cosenel mundo y en segundo lugar porque en este pais se han
iniciado varios de los movimientos de reforma y de renovacion
religiosa islamica.* Entre éstos desempeno un papel preponderan-
te el de al-Salafiyya, una aspiracién reformista hacia finales del si-
glo x1x, que deseaba rescatar los valores de los antepasados. Con-
to este movimiento con grandes personalidades como Jalal al-

Din al-Afghani, Rashid Rida y el egipcio Muhammad ‘Abduh.®

* Hassan Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”, en Arab
Studies Quarterly, vol. VI, ntims. 1-2, 1982, pp. 54-74, en especial p. 55. Véase tam-
bién: Sayyid Uwais, A-Kbulud fi al- Turath al-Thaqafi al-Misri, Dar al-Ma‘arif, El Cairo,
1965, passim. Manuel Ruiz Figueroa, El Islam: religidn y Estado, El Colegio de Méxi-
co, Meéxico, 1996, pp. 145-146.

* Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 17981939, Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge, 1983, passim, en especial pp. 130-160 y pp. 161-192, para un
estudio detallado sobre los discipulos seguidores de su pensamiento. P.J. Vatikiotis,
The History of Modern Egypt. From Mubammad ‘Ali to Mubarak, The Johns Hopkins
University Press, Baltinore, 1991, passin, en especial p. 107, pp. 184-188, p. 190, pp. 194-
198, p. 203, p. 216, pp. 225226, pp. 241-245, pp. 328-332. Hamid Enayat, Modern Isla-
mic Political Thought, The University of Texas at Austin Press, Austin, 1981, passim,
en especial p. 28, pp. 41-42, pp. 47-56. Roberto Marin Guzman, La Guerra Civilen el
Libano. Andlisis del contexto politico-econdmico del Medio Oriente, Editorial Texto,
San José, 1985 (segunda edicidn, 1986), pp. 128-130. Muhammad ‘Abduh, A/-Kitabar
al-Siyasiya, Dar Mu’asasa al-‘Arabiyya li Dirasat wa al-Nashr, Beirut, 1972, pp. 367-
370. Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity, Routledge, Londres y
Nueva York, 1989, pp. 51-53. Malcolm Kerr, Islamic Reform. The Political and Legal
Theories of Mubammad ‘Abdub and Rashid Rida, University of California Press, Ber-
keley & Los Angeles, 1966, pp. 2-3. Sobre el grupo de al-Salafiyya, véanse pp. 3 ss. So-
bre Muhammad ‘Abduh pp. 103-152. Sobre Rashid Rida, pp. 153-186. También: Henri
Laoust, “Le reformisme orthodoxe des “Salafiyya’ et les caractéres généraux de son or-
ganisation actuelle”, en Revue des études islamigues, vol. V1, 1932, pp. 175-224. Sami
A.Hannay George H. Gardner, Arab Socialism, E.J. Brill, Leiden, 1969, pp. 205-206.
Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”, p. 56 y pp. 68-69. Ruiz
Figueroa, El Islam: religidn y Estado, passim, en especial p. 145, pp. 149-154, pp. 156-
163, pp. 165-166. Véanse también: Rashid Rida, “Al-Turk wa al-*Arab”, en Al-Manar,
vol. 11, El Cairo, 1900, pp. 169-172, Rashid Rida, “Madaniyyat al-‘Arab”, en A/
Manar, vol. 111, El Cairo, 1900, pp. 289-294. Toufic Fahd, “ElIslam y las sectas islami-
cas”, en Henri-Charles Puech, Las religiones constituidas en Asia y sus contrarreformas,
Editorial Siglo XXI, México, 1982, pp. 1-220.



474 ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA XXXVI: 3, 2001

Al-Salafiyya, no obstante, siguié ios lineamientos de conformi-
dad con el sistema politico, lo que hacia los aflos treinta cuestio-
naron los al-Tkbwan al-Muslimun (los Hermanos Musulmanes),
grupo fundado en Egipto, y que de ahi se difundié por otros
paises 4rabes vecinos, como Siria, Jordania y Palestina,
Hasan al-Banna’, un hombre de gran personalidad y caris-
ma fundo el grupo de los al-Tkbwan al-Musiimun en Isma ‘iliyya,
en Egipto en el afio 1928.¢ El mismo al-Banna’ puso el nombre
a su agrupacion cuando dijo: “Nosotros somos los hermanos
al servicio del Islam; por lo tanto, somos los Hermanos Mu-
sulmanes.” El grupo surgi6 debido a los serios problemas eco-
noémicos, sociales y politicos que afrontaba entonces el pais en
esos aflos de posguerra. A lo anterior se pueden afiadir tam-
bién la difusion de la cultura europea, los planes de seculari-
zacidén y lai 'mposmion econdomica del Occidente. Como estos
asuntos venian viviendose en Egipto desde la segunda mitad
del siglo x1x, se habian 1do generando varios planes nacionalistas

¢ Hrair Dekmejian, Islam in Revolution. Fundamentalism in the Arab World,
Syracuse University Press, Syracuse, 1995, pp. 74-75. Véanse también: Rif‘at al-Sa‘id,
Hasan al-Banna’, El Cairo, 1979, passim, en especial pp. 46-59. Morroe Berger, Islam
in Egypt Today. Social and Political Aspects of Popular Religion, Cambridge University
Press, Cambridge, 1970, p. 91. Enayat, Modern Islamic Political Thought, p. 84. Roger
Owen, State, Power and Politics in the making of the Modern Middle East, Routledge,
Londres y Nueva York, 1992, passim, en especial pp. 170-171, pp. 178-182. Ishaq Musa
al-Husayni, Al-Tkbwan al-Muslimun, Beirut, 1952, passim. Kenneth Cragg, Counsels
in Contemporary Islam, Edinburgh University Press, Edimburgo, 1967, pp. 113 ss.
Richard P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, Oxford University Press,
Nueva York y Oxford, 1993, pp. 1-11. Nazth Ayubi, “The political revival of Islam:
The case of Egypt”, en International Journal of Middle East Studies, vol. XII, nim. 2,
1980, pp. 481-499, en especial p. 488. Olivier Carré, Mystigue et politique. Lecture ré-
volutionnaire du Corvan par Sayyid Qutb, fréve musulman radical, Les Editions du Cerf,
Paris, 1984, pp. 7-8. Watt, Islamic Fundamentalism, pp. 53-55. Gilles Kepel, Muslim
Extremism in Egypt. The Prophet and Pharaoh, University of California Press, Berkeley
y Los Angeles, 1984, pp. 26-27. Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in
Egypt”, p. 59. Saad Eddin Ibrahim, “An Islamic alternative in Egypt: the Muslim
Brotherhood and Sadat”, en Arab Studies Quarterly, vol. V1, nlms. 1-2, 1982, pp. 75-93,
en especial p. 75. Nazih Ayubi, El Islam politico. Teorias, tradicidn y rupturas, Edicio-
nes Bellaterra, Barcelona, 1996, passim, en especial p. 110. Véase también: Wilda Celia
Western, Alguimia de la Nacidn. Nasserismo y poder, El Colegio de México, México,
1997, pp. 92-93. Roberto Marin Guzmin, £l fundamentalismo islémico en el Medio
Oriente contempordneo, Editorial de la Universidad de Costa Rica, San José, 2000,
passim, en especial pp. 115-116.

7 Citado por Husayni, Al-Tkbwan al-Muslimun, pp. 17-19. También lo cita Mit-
chell, The Society of the Muslim Brothers, p. 8.



MARIN: EL FUNDAMENTO ISLAMICC EN EGIPTO 475

como respuesta. Entre ellos se pueden mencionar la revuelta
de “Urabi Pasha en 1881 y las luchas nacionalistas contra la
presencia britanica, dirigidas por Mustafa Kamil, Muhammad
Farid y Sa‘ad Zaghluz § También se puede agregar la lucha del
reformismo islamico de la al-Salafiyya por sus planteamientos
de volver sobre las fuentes, el Qurian v la Sunna.’

Posteriormente llegaron las otras influencias europeas del
soclalismo, el liberalismo, el fascismo, con la consecuente reac-
cion de los nacionalistas en el partido Wafd." Los Hermanos
Musulmanes de Hasan al-Banna’ buscaban rescatar los funda-
mentos {asas, pl. usus) del Islam, pues opinaban que se habian
perdido. La da wa (lamado, prédica) de los al-Tkhwan al-Mus-
limun apelaba a todos los musulmanes para rescatar los princi-
pios propios de la religion, y volver sobre las bases religiosas,
economicas Y pohrlcas del Islam. Simultaneamente los naciona-
listas pretendian instaurar los valores patrios, las bases de la
nacién. Esto significaba también la bisqueda de la identidad
contra el dominio extranjero que dltundla el cap1ta11smo con
todas sus formas de imposicién econdmica y expansion de la
cultura Occidesntal.

Desde finales de los afios treinta los al-Tkhwan al-Muslimun
constituian un fuerte grupo que contaba con numerosos segui-
dores, procedentes de todos los sectores sociales: burdcratas,
profesionales, estudiantes, profesores, trabajadores, obreros,

¥ Peter Holt, Egypt and the Fertile Crescent. 1516-1922, Cornell University Press,
Tthaca, 1980, passim, en especial pp. 222-224, p. 226, pp. 228-229. Vatikiotis, The History
ofModem Egypt, passim, en especial pp- 175-176, pp. 200-229, p. 235, pp. 240-257.
Ayubi, “The political revival of Islam: The case of Egypt”, pp. 484-485. Ahmad S.
Moussalli, 7he ldeologzcaland[’olmmlDzscourse of Sayyid Qulb American University
of Beirut, Belrut 1992, passim, en especial pp. 123-133. Watt, Islamic Fundamentalism,
passim, en especial pp. 47-51. También: Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative
in Egypt”, passim, en especial p. 57 y p. 68.

? Hourani, Arabic Thought, passim, en especial pp. 130-160. Watt, Islamic Funda-
mentalism, pp. 51-53. Kerr, Islamic Reform, pp. 103-152. Hanna y Gardner, Arab So-
cialism, passim, en especial pp. 202-216 y pp. 266-274. Ibrahim, “An Islamic alternative
in Egypt: the Muslim Brotherhood and Sadat”, pp. 75-76. Ayubi, E{ Islam Politico,
p. 110.

© James A. Bill y Carl Leiden, Politics in the Middle East, Little, Brown and
Company, Boston y Toronto, 1979, passim, en especial p. 294. Véanse también: Arthur
Goldschmidt, “The Egyptian Nationalist Party: 1892-1919”, en Peter M. Holt, Political
and Social Change in Modern Egypt, Oxford University Press, Londres, 1968, pp. 308-
333. Marin Guzman, La Guerra Civil en el Libano, passim, en especial pp. 82-84.
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pequefios comerc1antes y también algunos campesinos.!! El
grupo empezo a presionar ¥ aejercer influencia en la politica
egipcia, al tlempo que surgian simpatizantes de la Hermandad
en otros paises vecinos.

Hasan al-Banna’ lleg6 a tener un gran impacto como uno
de los l1deres importantes y or1g1nales de los movimientos de
renovacion del Islam. En opinion de un experto en el tema,!
Banna’ lleg6 a tener las siguientes caracteristicas que lo d1feren-
cian de los otros movimientos de renovacién islamica: una
1deolog1a activa, una estructura organizativa, una 11derazgo ca-
rismatico, una gran masa de seguidores, y una orientacién prag-
matica.

El grupo de los al-Tkhwan al-Muslimun no tuvo la profun-
didad filoséfica de otros movimientos, como por ejemplo la
al-Salafryya, que ya se ha mencionado. Sin embargo, los Herma-
nos Musulmanes tuvieron éxito en unir u organizar con ma-
yor fuerza a las masas de seguidores, como no lo ha logrado
ningin otro movimiento de renovacion islamica de tiempos
recientes, excepto el caso de Iran.* El mismo Hasan al-Banna’
seflald sus planes con las siguientes palabras:

Mis hermanos, ustedes no son una sociedad de beneficencia, ni un par-
tido politico, ni una organizacion local que tiene propésitos limitados.
Ustedes son mas bien una nueva alma en el corazdn de esta nacién para
darle vida de acuerdo con los principios del Qur’an. Ustedes son una
nueva luz que alumbra para acabar con la oscuridad del materialismo,
por medio del conocimiento de Dios. Ustedes constituyen una voz po-
derosa que se eleva para proclamar el mensaje del Profeta y deben sentirse
a st mismos como los que cargan el peso que todos los demas han rehu-
sado soportar. Cuando les pregunten qué es lo que ustedes proclaman,

" Mitchell, The Sociery of the Muslim Brothers, pp. 12-19, para mas detalles sobre
la fuerza del grupo de los al-Tkbwan al-Muslimun en El Cairo de 1932 2 1939. Dekmejian,
Islam in Revolution, p. 75.

2 Dekmejian, Islam in Revolution, p. 75.

" Para mas informacién sobre la revolucién islimica de Irdn y el triunfo del
fundamentalismo, véanse: Michael Fischer, Iran. From Religious Dispute ro Revolution,
Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1980, pussim. Nikkie R. Keddie,
Roots of Revolution. An Interpretative History of Modern Iran, Yale University Press,
New Haven, 1981, passim. Roberto Marin Guzman, £l Derrumbe del Viejo Orden en
Irin. Ensayo bistérico sobre la caida de la dinastia Pahlavi (1925-1979), Editorial de la
Universidad de Costa Rica, San José, 1989, passim.
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contesten que [ese llamado] es el Islam, el mensaje de Muhammad, la re-
ligién que contiene dentro de si el gobierno y que la libertad es una de
sus obligaciones. 51 les dicen que son politicos, contesten que el Islam
no admite esas distinciones. Si los acusan de ser revolucionarios, contes-
ten: ‘Nosotros somos voces para el bien y la paz, en lo que creemos
profundamente y de lo que estamos orgullosos. Si alguien se levanta
contra nosotros o se interpone en el sendero de nuestro mensaje, debe-
ra recordar que Dios nos permite defendernos y luchar contra cualquier
injusticia.’!*

Durante la Segunda Guerra Mundial las aspiraciones re-
hgxosas de instaurar un Estado Islamico, ast como la tenaz opo-
sicién a los britanicos y al gobierno egipcio, al que consi-
deraban corrupto y pro-Occidental, hicieron aparecer a los
Hermanos Musulmanes con un papel relevante en la lucha
contra el régimen.” Cuando los al-Tkbwan al-Muslimun orga-
nizaron actividades secretas con el al-Nizam al-Khass (La Or-
ganizacién Especial) y el al-fihaz al-Sirri (El Aparato Secreto)
provoco la represion del gobierno y el encarcelamiento en re-
petidas ocasiones de Hasan al-Banna’ y de algunos de sus segui-
dores.

Al terminar la Segunda Guerra Mundial los Hermanos
Musulmanes continuaron con empefio su oposicién al gobier-
10, a los britanicosy al partido del Wafd, no obstante la repre-
sién que debian enfrentar. Para entonces se calculaba que la
organizacion tenfa cerca de un millén de seguidores.'* La Her-
mandad insistia en la necesidad de rescatar los valores morales
de la sociedad. Por ello en 1945 los al-Tkbwan al-Muslimun se

4 Citado por Dekmejian, Islam in Revolution, p. 76. Marin Guzmén, El Funda-
mentalismo Islamico, p. 118.

¥ Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 19-29.

' Dekmejian, Islam in Revolution, p. 76. Ziad Abu-Amr, Islamic Fundamentalism
in the West Bank and Gaza, Indiana University Press, Bloomington, 1994, p. 2. Roberto
Marin Guzman “La alternativa religiosa frente al secularismo. Origen, desarrollo y
aspiraciones del fundamentalismo isl4mico en Palestina”, en Estudios de Asiay Africa,
vol. XXXIV, niimero 2 (109), 1999, pp. 295-323. Roberto Marin Guzmén “El Funda-
mentalismo islémico en Palestina: doctrina y praxis politica”, en Panorama de un
mundo cambiante, Editoria] de la Universidad de Costa Rica, San José, 1995, pp. 227-
239, en especial p. 230. Véanse también: Al-Abram, septiembre de 1947 (todo el mes).
Jacques Berque, L’Egypte. Impérialisme et révolution, Editions Gallimard, Parfs, 1967,
passim, en especial pp. 630-632. Mitchell, The Sociery of the Muslim Brothers, pp. 35-36.
Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”, p. 59.
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reunieron para discutir sus principios establecidos en la quin-
ta reunién celebrada en 1939. En esta reunion en 1945 Hasan
al-Banna’ present6 un conjunto de estatutos comprehensivos
que llamo6 Qanun al-Nizam al-Asasi li-Hayar al-Ikbwan al-Mus-
limin al- Amma que modificados en 1948 y suplementados en
1951, dieron origen a la carta de constitucion de los al-Ikhwan
al-Maslimun 7

Esta constitucién establecié la forma administrativa de la
sociedad y el control del poder basado en la delegacién tebri-
ca de la autoridad, 1a Guia General (el Murshid al-‘Amm), un
Consejero de la Guia General (Maktab al-Irshad al-‘Amm) y
la Asamblea Consultiva (al-Hay'at al-Ta’sisiyya).'® Esta cons-
titucion y los programas de los al-lkbwan al-Muslimun eran
instrumentos contra el Wafd y contra los comunistas. Debi-
do a que se dmglan contra estos tltimos, no obstante la opo-
sicion al régimen, el gobierno intent6 atraer a los Herma-
nos Musulmanes a su lado. Para ello les permitid, en mayo de
1946, la publicacién de su periddico Jaridat al-Tkhwan al-
Muslimin.”® Sin embargo, al-Banna’ insistia en advertir a los
Hermanos Musulmanes que se prepararan para la Jibad (La
Guerra Santa), la cual para la época seria necesaria también en
Palestina.

Para 1948 al-Tkhwan al-Muslimun era un grupo de gran ac-
tividad politica y de una persistente lucha contra el gobierno
egipcio. Los Hermanos Musulmanes también participaban acti-
vamente en la violencia en las calles, en especial en El Cairo.
Estas luchas inclusive llevaron al asesinato de algunas prominen-
tes personalidades. El primer ministro, Mahmud Fahimi Nugra-
shi,? temiendo perder el control del gob1ern0 dirigi6 una vio-
lenta represion contra los Hermanos Musulmanes y ordend

7 Micchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 36-37. Véase también: Marin
Guzman, El fundamentalismo islémico, pp. 119-120.

18 Micchell, The Society of the Muslim Brothers, p. 36. Véase también: Marin Guz-
man, El fundamentalismo islimico, p. 120.

¥ Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, p. 42. Véase también: Marin Guz-
man, El fundamentalismo islémico, p. 120.

® Véanse: Al-Abram, 21 de septiembre de 1947, Berque, L'Egypre. Impérialisme
et révolution, pp. 632-633. Para mis detalles véase también: Mitchell, The Sociery of the
Muslim Brothers, pp. 56-60 y p. 67. Carré, Mystigue et politigue, pp. 152-153.
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disolver esta agrupacién el 8 de diciembre de 1948, asi como
confiscar los fondos y propiedades de la Hermandad. En opi-
nién de las autoridades los al-Tkhwan al-Muslimun estaban pla-
neando una revolucion total, como lo probaban las bombas
que explotaron en el Cinerma Metro (1946) y en el Cinema Mia-
mi (1947) que destruyeron parcialmente estos centros. Segin
el gobierno, estos atentados tendian a una escalada que pod1a
afectar a toda la sociedad. En esos momentos la represién mi-
litar y policial revelo las verdaderas dimensiones de la organi-
zacién, su expansion por todo el pais y su peso politico de
oposicién, lo que hasta entonces se desconocia.”!

En lucha contralas autoridades y como respuesta a la repre-
sién politica, un miembro de al-Ikhwan al-Muslimun, ‘Abd al-
Majid Ahmad Hasan, de 23 afios de edad y miembro de los
Hermanos Musulmanes desde 1944, asesiné al primer minis-
tro Nugrashi el 28 de diciembre de 1948. Con rap1dez se nom-
bré primer ministro a ‘Abd al-Hadi, que no ceso en el empe-
fio de defender al gobierno y acrecento la represion contra los
Hermanos Musulmanes.?? La acusacion de que estaban invo-
lucrados en el asesinato del primer ministro Nuqrashi desaté
una mas estricta y violenra represién contra ellos. El desconten-
to de amplios sectores de la poblacion contra la violencia de
los al-Tkhwan al-Muslimun y por el asesinato del primer minis-
tro Nugrashi, se mamfesLo durante el funeral de esta figura
politica, cuando muchos gritaban las proféticas palabras: “Muer-
te a Hasan al-Banna’.? Estas represiones llevaron finalmente
al asesinato de Hasan al-Banna’, el 12 de febrero de 1949, aparen-
temente perpetrado por agentes del gobierno, aunque esto alti-
mo nunca se pudo probar. A nadie se arresté ni a nadie nunca
se ajusticio por este asesinato.** Los al-Tkhwan al-Muslimun nom-

! Para més informacién al respecto véanse: Tarlq al-Bishri, Al-Haraka al-Siyasiya
Ji Misr. 1945-1952, El Cairo, 1973, passim. Hanafi, “The relevance of the Islamic alter-
native in Egypt”, pp. 58-59. Vatikiotis, The History of Modern Egypt, p. 367. Mitchell,
The Society of the Muslim Brothers, pp. 60-67.

2 Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 60-67 y p. 80. Al asesino del
primer ministro Nugqrashi, *Abd al-Majid Ahmad Hasan, se le sentencid a muerte y
se le ejecutd el 25 de abril de 1950. (Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, p. 73).

» Citado por Mitchell, The Sociery ofthe Muslim Brothers, p. 67.

* Husayni, Al-Tkbwan al-Muslimun, pp. 113-115. Vatikiotis, The Hzxtory of Mo-
dern Egypt, p. 530. Para més detalles sobre la muerte de al-Banna’, véanse: Kepel,



480 ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA XXXVI: 3, 2001

braron a Hasan al-Hudaybi como sucesor de Hasan al-Banna’
en la direccion de la Hermandad.”

Cuando en enero de 1950 volvid a ganar el partido del Wa/d,
se detuvo la represion contra los al-Tkhwan al-Muslimun y el
grupo recupero su estatus legal. En los proximos dos afios la
lucha contra los britanicos por el canal y la oposicién al rey
Farugq fue constante y hubo grandes manifestaciones que lleva-
ron inclusive ala violencia de quemar en el centro de El Cairo,
el 26 de enero de 1952, los establecimientos y las propiedades
de los occidentales en la capital egipcia.®® E1 26 de julio de 1952
Muhammad Najib y Jamal ‘Abd al-Nasser en un golpe de Esta-
do acabaron con el gobierno que consideraban corrupto y pro-
Occidental del rey Farug.”

A pesar de los nuevos proyectos y las muchas expectativas
del gobierno de Nasser a partir de 1954, y aunque su lucha na-
cionalista coincidia en muchos aspectos con los Hermanos Mu-
sulmanes, éstos tenian métodos y fines diferentes. Por ello se
opusieron a sus aspiraciones seculares, dirigidos en esta lucha
por su lider Hasan al-Hudaybi.*

La oposicion de los Hermanos Musulmanes contra Nasser
cobré mayor intensidad cuando el presidente firmé un acuer-
do con los britanicos respecto de la evacuacién de la zona del
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Muslim Extremism in Egypt, p. 36. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 71-
72y pp. 80-81. Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”, p. 59. Ma-
rin Guzman, £l fundamentalismo islamico, p. 122.

¥ Carré, Mystigue et politique, p. 12, p. 15, pp. 17 ss. Kepel, Muslim Extremism in
Egypt, p. 36y p. 93. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, p. 85. Marin Guzman,
El fundamentalismo isldmico, p. 122.

* Vatikiotis, The History of Modern Egypt, p. 530. Bishri, Al-Haraka al-Siyasiya fi
Misr. 1945-1952, passim. Ahmad Murtada al-Maraghi, Ghara’ib min ‘Abd Farugq wa Bi-
dayat al-Thawra al-Misriyya, Beirut, 1976, passim. *Adil Sabit Farug al-Awwal al-Malik
al-Ladbi Ghadara Bihi al-Jami’, El Cairo, 1989, passim. Anouar ‘Abdel-Malek, Egipro
sociedad militar, Tecnos, Madrid, 1967, pp. 56-57. Roberto Marin Guzman, Introduc-
cidn a los estudios islamicos, Editorial Nueva Década, San José, 1983, pp. 238-253.

¥ Ruiz Figueroa, El Islam: religién y Estado, p. 179.

 Para mas detalles véase: Carré, Mystique et politique, p. 20. También: Mitchell,
The Society of the Muslim Brothers, p. 85.

# Los Hermanos Musulmanes en su publicacién Jaridat al-Tkbwan al-Muslimin se
oponian con fuerza a los britinicos y a Nasser. Véase: Jaridat al-Tkbwan al-Muslimin,
20 de mayo de 1954. Los ataques contra el gobierno se intensificaron unos dos meses
después de que Nasser firmara el acuerdo con los britanicos. Para mas informacién
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raban que ese acuerdo traicionaba los intereses nacionales egip-
cios. La represion del gobierno se intensific y cobré mayor
fuerza a raiz del intento de asesinar a Nasser el 26 de octubre
de 1954, pues se acusé alos al-Tkhwan al-Muslimun de ser culpa-
bles del atentado. Los elementos leales al gobierno y los que
apoyaban a Nasser en forma irrestricta, enfurecidos en una
gran marcha en El Cairo gritaban: “Muerte a los traidores”,
“Fuego a los Hermanos”, “Muerte a los Hermanos del Demo-
nio”.”® Muchos de estos enfurecidos manifestantes se dirigie-
ron a las oficinas de los a/l-Tkhwan al-Muslimun y las quemaron
después de saquearlas. Nasser al mismo tiempo reprimio sin
misericordia a la Hermandad, arresté a sus lideres, inclusive a
al-Hudaybi, y cerca de 4 000 miembros mas. Ademds de todo
esto, Nasser ordend ahorcar a seis lideres de los al-Tkhwan al-
Muslimun y a muchos de los encarcelados se les torturd.!
Durante esos afios de lucha contra Nasser y de la obstina-
da oposicion de los al-Tkhwan al-Muslimun a los britanicos, los
Hermanos Musulmanes siguieron publicando su periddico,
Jaridat al-Tkbwan al-Muslimin, y llamaron a la Jibad contra los
britanicos. No cesaron de protestar contra la administracion
de Nasser, lo que expresaron asimismo en sus publicaciones.
También se quejaron de la estricta represion politica de que
eran victimas.” Los al-Tkhwan al-Muslimun adoctrinaban a sus

véase también: Rayat al-Sha'h, 29 de junio de 1954, publicacién de los comunistas que
asimismo se oponian a Nasser y a los britanicos.

* Citado por Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 151-152.

5t Un recuento de las razones por las que el gobierno de Nasser traté de liquidar
alos Hermanos Musulmanes se encuentra en un articulo de Shams al-Din al-Shinnawi,
publicado en A/-Da‘wa, Octubre de 1976, pp. 5-57. Véase también: Dekmejian, Islam
in Revolution, p. 77. Véanse también: Jabir Rizq, Madbabih al-Tkbwan fi Sujun ‘Abd
al-Nassir, Dar al-I'tisam, El Cairo, 1977, passim. Hrair Dekmejian, Egypt under Nasir,
State University of New York Press, Albany, Nueva York, 1971, passim, en especial
pp. 257 ss. Berger, Islam in Egypt Today, p. 91. Enayat, Modern Islamic Political Thought,
p. 84. Cragg, Counsels in Contempomry Islam, p. 117. Para mas detalles sobre la aboli-
ci6n de las cortes de 1a Shari‘a véase: Nadav Safran, “The Abolition of the Shar‘i Courts
in Egypt”, en Muslim World, vol. XLVIII, 1958) pp. 20-28 (Part I) y vol. XLVIII,
1958, pp. 125-135 (parte II). También: Carré, Mystique et politigue, p. 11. Mitchell,
The Sociery of the Muslim Brothers, pp. 133 ss. y p. 151 para mas detalles sobre el
atentado contra la vida de Nasser. Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in
Egypt”, p. 60. También: Marin Guzman, El fundamentalismo islimico, p. 124.

32 Para mas detalles véase: Jaridat al-Tkhwan al-Muslimin, 20 de Mayo de 1954,
passim. También: Husaym, Al-Tkbwan al-Muslimun, p. 82.
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seguidores con al-Mawt Fann (la muerte es arte) y Fann al-Mawt
(el arte de la muerte), por lo que la Jihad era factible y tendria
entonces seguidores para la destruccion de la sociedad egipcia,
a la que consideraban ser de la Jabiliyya.

Algunos afirmaban que el antagonismo entre los Herma-
nos Musulmanes y Nasser se debia a las diferencias personales
entre el lider politico y Hasan al-Hudaybi. Nasser no podia
aceptar la oposicién de los al-Tkhwan al-Muslimun ni su lema
referido al presidente de “Muerte a los Traidores.” Por esta ra-
z6n Nasser puso en practica estrictos controles para detener a
la Hermandad y llevd a cabo una insistente campafia de des-
prestigio de los al-Tkbwan al-Muslimun en la prensa egipcia.

Al mismo tiempo, aparentemente, el gobierno provocaba
incidentes, como el reportado en la mezquita de los Herma-
nos Musulmanes en Tanta, cuando una pelea provocod tam-
bién que el imam de la mezquita amenazara con un cuchillo a
sus oponentes. La prensa reportd este incidente como: “La
agresion de los Hermanos Musulmanes contra la gente”.% Des-
pués se supo en El Cairo que habia elementos oficiales envia-
dos por el gobierno para provocar el altercado. Para entonces
era evidente la lucha constante de los Hermanos Musulmanes
contra Nasser, al punto que los comunistas en su publicacién
clandestina Rayar al-Sha'b, aseguraban: “La resistencia a larevo-
lucién esta dirigida por dos fuerzas basicas: el Partido Comu-
nista y el grupo de los Hermanos Musulmanes”,* y sefialaba
que debia de haber un esfuerzo comun para derribar el gobier-
no de Jamal ‘Abd al-Nasser. Sin embargo, para los al-lkhwan
al-Muslimun la alianza con los comunistas era de todo punto
imposible.

En esos mismos aflos se puede notar un enorme contraste
entre los Hermanos Musulmanes y las 6rdenes sufies o misti-
cas, también grupos religiosos en Egipto. Las 6rdenes sufies,
por medio de su al-shaykh al-mashaykb (suli, dirigente supre-
mo de todas las 6rdenes sufies en Egipto) hablaban en favor de

3 Citado por Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, p. 140. Para mas deta-
les véanse también pp. 135-140.

3* Rayat al-Sha'h, 29 de junio de 1954, citado por Mitchell, The Society of the Muslim
Brothers, pp. 140-141. También: Marin Guzman, El fundamentalismo islamico, p. 125.
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la Revolucidn Nasserista, mientras los al-Tehwan al-Muslimun
se oponian al presidente Nasser.

Es oportuno recordar que algunos consideran que Salah
al-Din (Saladino) fue quien establecié este puesto de dirigente
supremo de las 6rdenes sufies en Egipto.*® Para algunos inves-
tigadores esta posicién la instauré Muhammad ‘Ali en el siglo
x1X cont el propédsito de controlar mejor a las drdenes religio-

s.%¢ Otros investigadores lo consideran mas tardio en el siglo
x1x,” mientras algunos creen que durante la época otomana el
puesto no existio, como tampoco antes del 51glo XV, por lo
que sus origenes deben buscarse en tiempos mas reuentes

Los diversos lideres de las numerosas 6rdenes sufies siem-
pre fueron influyentes y durante el tiempo del dominio oto-
mano tuvieron también algiin grado de independencia de Egip-
to e inclusive charon a desafiar al poder del Estado. Asimismo,
gozaron del respeto de los gobernantes y lograron cortar cual-
qmer intervencién del gobierno central en la administracion
de los asuntos internos de sus érdenes misticas. Ellos defen-
dian a sus miembros dela tirania de los gobernantes y con fre-
cuenbla sus seguidores eran mas leales a las Ordenes misticas
que al Estado, al que velan éemaszado lejano.® Por otra parte,
los diferentes gobernantes con frecuencia buscaron el apoyo
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shayukl v sobre to al-shaykh al-mashaykh para
asuntos religiosos y de administracién del Estado. De esta ma-
nera el gobierno cumplia su propdsito de tener mayor estabi-
lidad y evitar a toda costa cualquier conflicto con las 6rdenes
religiosas.®

* Sobre Salak al-Din (Saladino) véanse: Hamilton Gibb, The Life of Saladin,
Clarendon Press, Oxford, 1973, passim. A.N. Poliak, “The Ayyubid Feudalism”, en
Journal of the Royal Asiatic Sociery, 1939, pp. 428-432. Berger, Islam in Egypt Today,
p- 69. Malcolm Cameron Lyons y D.E.P. Jackson, Saladin. The Politics of the Holy
War, Cambridge University Press, Cambridge, 1986, passim.

* Véanse por ejemplo: Octave Depont y Xavier Cappolani, Les confréries religien-
ses musulmanes, Argel, 1897, pp. 242-244.

7 Hamilton Gibb y Harold Bowen, fslamic Society and the West, Londres, 1957,
p. 199,

*® Tawfiqal-Tawil, Al Tasawwuffi Misr, s.p.i., El Cairo, s.fe., p. 99, y pp. 102-103.

P Tawil, Al Tasawwnf fi Misr, p. 117, pp. 119-120 y p. 167. Berger, Islam in
Egyot Today, p. 70.

** Berger, Islam in Egypt Today, p. 70. Véase también: Tawil, Al Tasawwuf fi
Mis, passim, en especial p. 137,
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Mas recientemente se puede observar en Egipto una ma-
yor subordinaciéon de las 6rdenes religiosas al poder central.
En 1958 el Supremo Consejo Sufi hablo en favor de la Revolu-
cidbn Nasserista de 1952, llamandola “La Revolucién Bendi-
ta,”*! pues era la gran esperanza para la patria y pidieron a
todos el apoyo ala Revolucién y a su lider.* También se opu-
sieron a aquellos que eran criticos o enemigos del gobierno,
como los al-Tkhwan al-Muslimun, alos que se acusaba de haber
llevado a cabo una conspiracion terrorista contra Nasser en
1954 y en 1965.%

No obstante los problemas de represién y encarcelamien-
to de sus lideres, al-Tkhwan al-Muslimun ha logrado a lo largo
de los afios renovarse y contar con segu1dores siempre activos
en sus planes. Parece que a mayor represién y tortura, mayor
el ntmero de aquellos que 51guen leales a la causa y que no ce-
san en su empeilo de oposicion al gobierno. Un ejemplo claro
al respecto se dio al finalizar la Guerra de los Seis Dias de
1967. El fracaso de Egipto frente a Israel hizo pensar a Nasser
en dimitir, pero el clamor del pueblo que seguia a su lider se lo
impidi6.* A raiz de esto Nasser cambio de tactica y empezd a
aparecer en la mezquita.* Luego el gobierno desarroll6 una

“ Beger, Islam in Egypt Today, p. 70. Véase también: Marin Guzman, El funda-
mentalismo isldmico, pp. 126-127.

“ Muhammad Mahmud ‘Ulwan, Al-Tasawwuf al-Islami, s.p.i., El Cairo, 1958,
p- 54, citado por Berger, Ilam in Egypr Today, p. 71.

# Véanse: Al-Akbbar, 1 de octubre de 1965, p. 6. Berger, Islam in Egypt Today,
p. 71. Carré, Mystigue et politique, p. 13, donde asegura que de 1965 a 1966 arrestaron
a 18 000 miembros de los Hermanos Musulmanes. Véase también: A/-Da“wa, Octu-
bre de 1976, p. 57, para un recuento general de estos hechos. También: Hanafi, “The
relevance of the Islamic alternative in Egypt”, pp. 60-61.

“ Para mas detalles véase: Arab Republic of Egypt. Ministry of Foreign Affairs,
White Paper on the Peace Initiatives Undertaken by President Anwar al-Sadat (1971-
1977), State Information Service, El Cairo, 1978, passim, en especial p. 6. En su discurso
a la Asamblea Sadat se refirid a ese fracaso militar de 1967 y a la reaccién del pueblo
cuando Nasser quiso dimitir. Asi dijo: “La evidencia viva de esto fue el apoyo masivo
de nuestra nacién arabe a nuestro inmortal Jamal ‘Abd al-Nasser el 9 y 10 de junio de
1967. Este apoyo no fue una manifestacidn apasionada, sino que fue la genuina expre-
sién de la naturaleza de las cosas. La interpretacidn precisa de ésto fue que las masas
arabes le dijeron a Nasser: “No importa una caida en el camino. Levantémonos, empe-
cemos de nuevo y procedamos juntos, siempre creyendo en Dios, creyendo en noso-
tros mismos y en la posibilidad de obtener la victoria. Debemos estar siempre listos
para asumir los costos y las responsabilidades.” (p. 6)

“ Ayubi, “The political revival of Islam: The case of Egypt”, p. 489. También:
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propaganda religiosa que intentaba cubrir en la religion el fraca-
so militar y aseguraba: “Israel ha sido fiel a su religién y por
ello ha obtenido la victoria; pero en cambio nosotros salimos
derrotados porque nuestra fe no ha sido suficientemente fuer-
te”,* o bien “Hemos abandonado a Allah, por lo que también
El nos abandoné.”

Los al-Tkhwan al-Muslimun tomaron con recelo estos plan-
teamientos y aunque estaban de acuerdo con el gobierno en la
necesidad de volver a Dios, de tornar sobre los fundamentos
de la religién islamica, no aceptaban en su totalidad esa propa-
ganda. Antes bien, acusaban al gobierno de su alejamiento de
Allah y aseguraban que Dios le habia dado la derrota a Nasser
como castigo por haber perseguido y suprimido al grupo de
los Hermanos Musulmanes. Asi dijeron: “Aquellos que luchan
y persiguen a los soldados de Dios (los Hermanos Musulma-
nes) [sufriran] una gran derrota como la que enfrenté el Fa-
radn frente a Moisés.”

A raiz de estos asuntos y después de la Guerra de los Seis
Dias, los al-Tkbwan al-Muslimun pudieron seguir consolidados
como grupo y lograron prosperar adn mas y renovarse. Si-
multaneamente al resurgimiento de esta Hermandad es nece-
sario sefialar que se fueron orgamzando otros grupos funda-
mentalistas en Egipto, que atrafan a diversos grupos sociales y
apelaban a los mas jévenes, molestos por los fracasos poht1—
cos, econdmicos y sociales del secularismo egipcio que preten-
dia separar religion y Estado.

Con el al-Nizam al-Islami (El Orden Islamico) los Herma-
nos Musulmanes planteaban el primer paso para llegar luego
al Estado Islamico, en el que se aplicaria estrictamente la Shari‘a.
En opinién de los Hermanos Musulmanes la civilizacién mu-

Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”, pp. 61-62. Marin Guzman,
El fundamentalismo islimico, pp. 127-128.

* Hasan Hanafi, “Wa Kanat al-Naksa”, en A-Watan, citado por Dekmejian, fs-
lam in Revolution, p.79. Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”,
pp. 60-61. Véase también: Western, Alguimia de la Nacion, p. 128.

“ Ayubi, “The political revival of Islam: The case of Egypt”, p. 489.

# Hasan Hanafi, “Wa Kanat al-Naksa”, en A/-Watan, citado por Dekmejian,
Islam in Rewvolution, p. 79. Hace alusién a los pasajes cordnicos VII, 103-137; X, 75-92;
X1, 96-99; X VII, 101-103; X VIII, 60-82. Véase también: Ibrahim, “An Islamic alternative
in Egypt: The Muslim Brotherhood and Sadat”, p. 76.
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sulmana sin la Shari‘a no tendria sentido, ya que la Shari es
tanto necesaria desde el punto de vista religiosc como social. ¥
Por esta razén no puede haber separacion entre Estado y reli-
gion, ya que el Islam no es sinénimo de religién, sino que ésta
es una pal labra que incluye en su totalidad religion, pohmca
economia, sociedad, etc. Es inadmisible la separacion entre
Din (rehglon) y Dawla (Estado). Paralos Hermanos Musulma-
nes Dawla no es igual ni opuesto a Din, ya que ambos son ex-
presiones del Islam, tal como afirma Saywd Qutb en su Dirasat
[slamzyya ¢ Tanto rIasan al-Banna’ como Sayyid Qutb se opo-
nfan a esta separacién que ven imposible. Al-Banna’ inclusive
escribid:

No hay autoridad en el Islam excepto la autoridad del Estade que pro-
tege las ensefianzas del Islam y guia a las naciones hacia los frutos tanto
de la religién como del mundo... El Islam no reconoce el conflicto que

se vive en Europa entre los poderes espiritual v temporal... entre la
Iglesia y el Estado.”!

Los programas pamdarios de la violencia contra el rﬂgun&
que pusieron en practica los Hermanos Musulmanes en los afios
sesenta,” sobre todo con Sayyid Qutb llevaron a una mas in-
tensa represion por parte del gobierno. Tras la acusacion de ha-
ber partlclpado en un atentado contra la vida del pr;suieme
Jamal ‘Abd al-Nasser, el gobierno apresd v ajusticié en la car-
cel a Sayyid Qutb en 1966, con lo cual los al-Tkbwan al-Musli-
mun perdieron a su mas brillante idedlogo y a uno de sus lide-
res carismaticos de mayor influencia.”

# Para mas detalles al respecto véanse: A/-{ tisam, julio de 1976, pp. 12-13. Sayyid
Qutb, Ma‘alim fi al-Tariq, Dar al-Shurug, Beirut, 1968, p. 50. Moussalli, The [deological
and Political Discourse of Sayyid Qutb, passim, en especial pp. 164-165. Ayubi, “The
political revival of Islam: The case of Egypt”, pp. 491-498.

% Para mas detalles véanse: Sayyid Qutb, Dirasat Islamiyya, El Cairo, 1953,
pp- 202-203. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 243 ss. Husayni, Al
Tkbwan al-Muslimun, passim.

5 Jaridat al-Tkhwan al-Muslimin, 12 de Mayo de 1946, citado por Mitchell, The
Society of the Muslim Brothers, p. 244.

* Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, pp. 306-331. Véanse también:
Moussalli, The [a'eologzm/ and Political Discourse of Sayyid Qutb, pp. 200-213. Marin
Guzmén, Fljzmoameﬂmlzsmo isldmico, pp. 128-129.

5 Para mayores detalles véanse: Yvonne Y. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue
of Islamic Revival®, en John Esposito, Voices of Resurgent Islam, Oxford University
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No hay duda de que Sayyid Qutb fue el gran ideslogo de
los al-Tkhwan al-Muslimun y 1a base de las doctrinas de los otros
movimientos fundamentalistas en Egipto. Fue Sayyid Qutb
quien logrd que los Hermanos Musulmanes y los otros gru-
pos fundamentalistas se renovaran y crecieran, pues tuvo una
gran influencia por sus doctrinas y praxis pohtlca de op051—
cién al gobierno. Todo esto fue p051ble por su ejemplo de teé-
rico, pues permiti6 la regeneracmn de las bases de los grupos
islamistas, Para ello su participacion dentro de la Hermandad
fue relevante, asi como su activismo en la lucha contra el go-
bierno de Nasser. Su muerte también fue un ejemplo de marti-
rio para muchos, lo que debia de emularse para obtener los fi-
nes propuestos. La ideologia de Sayyid Qutb puede resumirse
en los siguientes puntos, que a su vez muestran la lucha contra
el gobierno:

e Elsistema socio-politico dominante en el mundo contem-
poraneo tanto islamico, como no islamico, es el de la Jahi-
liyya,la cond1c1on de pecado injusticia, sufrimiento ¢ igno-
rancia de la guia divina del Islam

e El deber de todo musulman devoto es revivir el Islam con
el propdsito de transformar la sociedad de la Jabiliyya por
medio de la da ‘wa (llamado, proselitismo) y la Jibad militan-
te. Esto significa el uso de la violencia para lograr los fines,
no solo la dawa sino también la haraka (movimiento),
uso de armas, lucha, violencia.**

e Latransformacion de la sociedad de la Jabiliyya en una ver-
dadera comunidad musulmana es deber de todos los devo-
tos musulmanes. La doctrina de la Jahiliyya de Sayyid Qutb
es una realidad que se vive en la sociedad, ya que desde el

Press, Oxford y Nueva York, 1983, pp. 67-98, en especial pp. 73 ss. Vatikiotis, The
History of Modern Egypt, p. 405 v p. 421. Marin Guzman, £l fundamentalismo isldmi-
co, pp. 130-131.

" Véase: Sayyid Qutb, Ma'‘alim fi al-Tarig, pp. 14-23. Mitchell, The Society of the
Muslim Brothers, pp. 306-331. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”,
passim, en especial pp. 85-86. Jaridar al-Tkbhwan al-Muslimin, 12 de mayo de 1946, passim.
Ayubi, “The political revival of Islam: The case of Egypt”, p. 488. Kepel, Muslim
Extremism in Egypt, pp. 236 ss. Moussalli, The Ideological and Political Disconrse of
Sayyid Qutb, pp. 200-213. Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”,
p. 61
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punto de vista moral, intelectual y ético no sigue los prin-
cipios del Islam. Esto no significa, como lo ha explicado
otro lider fundamentalista de los Hermanos Musulmanes,
Yusuf al-‘Azm (de Jordania) en su Ra’id al-Fikr al-Islami
al-Mu asir, al-Shabid Sayyid Qutb, que Qutb excomulga a
toda la sociedad de la Jahiliyya, como si hubiera estableci-
do una secta que rechaza la totalidad de la comunidad, si-
no que logra establecer un grupo de individuos que se pre-
ocupan por sus conciudadanos que estan contaminados
por una sociedad llena de defectos que provienen de orige-
nes ajenos al Islam.* Estos planteamientos de Sayyid Qutb
los retomaron algunos otros grupos fundamentalistas y los
radicalizaron proponiendo excomulgar a toda la sociedad
de la Jabiliyya, como se explicara en la segunda parte de
este estudio sobre el fundamentalismo islamico en Egipto
y los otros grupos islamistas en este pais.

¢ Lafinalidad dltima de los musulmanes comprometidos con
esta causa es la fundacién del reino de la soberania de Allah
sobre la tierra, la Hakzmzyya con lo que acabaria todo pe-
cado, sufrimiento y represion.* Para todo esto Sayyid Queb
segufa los principios difundidos por Hasan al-Banna’ y por

Abu al-A‘la Mawdudi.”

% Yusuf al-‘Azm, Ra’id al-Fikr al-Islami al-Mu ‘asir, al-Shabid Sayyid Qutb, Da-
masco y Beirut, 1980, passim. Véase también: Kepel, Muslim Extremism in Egypt, p. 66.

% Para mas informacién véanse: Sayyid Qutb, AlSalam al-"Alami wa al-Islam,
s.p.l., El Cairo, s.f.e., passim, en especial pp. 151 ss. Sayyid Qutb, Ma‘alim fi al-Tariqg,
passim, en especial pp. 8-10, p. 25, p. 35, pp. 83-96. Dekmejian, Islam in Revolution,
pp. 84-85. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”, pp. 67-98, en espe-
cial pp. 85-86. Carré, Mystigue et politigue, pp. 210-219. Moussalli, The Ideological and
Political Disconrse of Sayyid Qutb, pp. 149-172.

7 Charles J. Adams, “Mawdudi and the Islamic State”, en Esposito, Voices of Re-
surgent Islam, pp. 99-133. Dekmejian, Islam in Revolution, p. 85. Véanse también:
Enayat, Modern Islamic Political Thought, p. 101. Ruiz Figueroa, Islam. religion y Esta-
do, pp. 182-191 y p. 198. Para mas informacién al respecto véase también: Abual-A‘la
Mawdudi, Mafabim Flamiyya Hawl al-Din wa al-Dawla, Kuwait, 1394 H./1974, passim,
en especial pp. 146-149. Para més informacién sobre Hasan al-Banna’ y sus obras prin-
cipales, véanse: Muhammad Hasan Ahmad, Al-Tkbwan al-Muslimun fi al-Mizan, s.p.i.,
El Cairo, s.f.e., passim. Hasan al-Banna’, Mudhakkirat al-Da‘wa wa al-Da‘iyya, s.p.i., El
Cairo, s.fe., passim. Hasan al-Banna’, Al-Rasa’il al-Thalatha, s.p.i., El Cairo, s.fe.,
passim. Hasan al-Banna’, Nazarat fi al-Qur'an s.p.i., El Cairo, 1958, passim. Hasan al-
Banna’, Kayfa Nafham al-Islam, s.p.i., El Cairo, s.f.e., passim. Véanse también: Husayni,
Al-Tkbwan al-Muslimun, passim. Cragg, Counsels in Contemporary Islam, pp. 120-124
v p. 233.
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Sayyid Qutb hizo un mayor énfasis en los asuntos practi-
cos que en los fundamentos tedricos y en los filoséficos. La
raz6n de ello pudo haberse debido a su propésito de en vez de
lo trascendental, ideal, estatico, convertir al Islam en una fuer-
za operativa y comprometida activamente en trabajar para resol-
ver los problemas modernos.” Por estos motivos sus ideas de
la Hakimiyya —la soberania de Allah en la tierra—, por ejem-
plo, fueron objeto de severas criticas, en especial de Hasan al-
Hudaybi, que fue Guia Supremo de los Hermanos Musulma-
nes, quien aseguraba que esos conceptos de Sayyid Qutb carecian
de bases coranicas.”® Algunos otros miembros de los ulama’,
quiza en unién con el gobierno o en apoyo al sistema politico,
de planteamientos mas moderados, obviamente que los de Sayyid
Qutb, se le opusieron por diversas razones. Por ejemplo el
shaykh Muhammad ‘ Abd al-Latif al-Sibki, criticé a Sayyid Qutb
e mclusive lo acusé de influencias kharijitas en sus conceptos
de Hakimiyya li-llah. Al-Sibkitambién sefialé que al proponer
Qutb la Jihad como tinica alternativa, lo que estaba plantean-
do era una guerra contra todos, inclusive contra otros musulma-
nes que no pensaran como éL.*° Asimismo asegurd que a pesar
de las citas del Quran, lo que hacia Sayyid Qutb tenia como fi-
nalidad sabotear, falsificar las cosas, disimular sus verdaderas in-
tenciones v los fines religiosos del Quran, intentando crear una
masa de fan4ticos asesinos. Finalmente afirmé que lo que los al-
Ikbwan al-Muslimun deseaban era organizar un complot con-
trala revolucién eg1pc1a lo que ocultaban en su celo religioso.

Sayy1d Qutb, para legitimar el uso de medios violentos con
el proposito de lograr los fines propuestos, se baso en los argu-
mentos de Ibn Taymiyya (m. 1328),°! el autor fundamentalista de

%8 Enayat, Modern Islamic Political Thought, pp. 150-151. Wilfred Cantwell Smith,
Islam in Modern History, Princeton University Press, Princeton, 1977, passim, en espe-
cial p. 157. Véanse también: Sayyid Queb, Al-‘Adala al-litima ‘tyya fi al-Islam, s.p 1., El
Cairo, 1964, pp. 97 ss. Sayyid Qutb, Ma ‘alim fi al-Tarig, passim, en especial pp. 52 ss.,
pp- 120-141, p. 213.

% Véase: Hasan al-Hudaybi, Du ‘s la Quda, Dar al-Ansar, El Cairo, 1977, pp. 63-
65. Para mas detalles véase también: Sayyid Qutb, Khasa'is al-Tasawwur al-Islami wa
Mugawwamatubu, s.p i., El Cairo, 1965, passim, en especial p. 49. Sayyid Qutb, Fi Zi-
lal al-Qur’an, Dar al-Shuruq, Beirut, 1974, passim. Cragg, Counsels in Contemporary
Islam, p. 116.

€ Citado por Kepel, Muslim Extremism in Egypt, p. 60

$ Véanse: Taqi al-Din Ahmad Ibn Taymiyya, Minbaju al-Sunna, s.p.i., El Cairo,
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los siglos x1m-x1v, que establecio la diferencia entre los verdade-
ros musulmanes y aquéllos que eran musulmanes “marginales.”
Estos ultimos son los que tienen conocimiento del Islam, pero
escogen ser transgresores de sus leyes. Al establecer esta diferen-
cia entre musulmanes, Ibn Taymiyya denuncié a los tartaros
como apostatas, porque no habian aceptado ni llevado a cabo
la Shari‘a.? Por esto aseguraba que los verdaderos musulmanes,
los musulmanes fieles, no debian ni seguir ni obedecer a un go-
bernante sélo porque decia ser musulman. Aseguraba que los
musulmanes devotos debian aceptar al gobernante musulman
si éste obedecia y llevaba a cabo la $hari‘a.** Sino la cumplia los
musulmanes devotos tenian el derecho y la responsabilidad de
luchar para deponer el gobierno de ese lider que eraapdstata y
que habia perdido su autoridad moral y lalegitimidad para go-
bernar. Todo esto lo desarroll6 en su concepto de Jihad. Con

1321 H., passim, en especial vol. I, pp. 27 ss. y vol. II, pp. 80 ss. Taqi al-Din Ahmad
Ibn Taymiyya, Al-Siyasa al-Sha ‘riyya, editado por A.S. Nashshar y A.Z. ‘Atiyya, s.p.i,,
El Cairo, 1951, passim. Este autor fundamentalista critica muchos asuntos politicos y
legales que se vivian en su tiempo, como por ejemplo, cuando dice: “Muchos de los
gobernantes {reyes) estan dominados por deseos personales materiales en vez de estarlo
por consideraciones de ley y justicia. Ellos no dudan en nombrar a personas asi [como
ellos] en puestos de oficiales del Estado que puedan ayudarles a completar estos de-
seos... Por otra parte, el imam desconfia de tales personas que solo buscan favores per-
sonales.” (Ibn Taymiyya, Al-Siyasa al-Sha riyya, p. 10. ) En estas opiniosnes de Ibn Tay-
miyya es factible observar las bases que luego seguirin los al-Tkhwan al-Muslimun y
otros grupos fundamentalistas. Para ms detalles véase también: H.K. Sherwani, Studies
in Muslim Political Thought and Administration, M. Ashraf Publications, Lahore, 1970,
passim, en especial pp. 168-184,

82 Ibn Taymiyya, Al-Siyasa al-Sha‘riyya, pp. 6-7. Véanse también: Kerr, Islamic
Reform, pp. 55-56 y pp. 89-90 para mds detalles sobre la nocién de istislah (beneficio o
utilidad). También: Marin Guzmin, El fundamenialismo islamico, p. 134.

¢ Estos fueron los argumentos que desarroll6 Sayyid Qutb en su obra Ma‘alim
Jfial-Tarig, passim, en especial pp.71-74 y pp. 120-141, Véase también: Ibn Taymiyya,
Al-Siyasa al-Sha‘riyya, passim, en especial pp. 10 ss. Moussalli , The Ideological and Poli-
tical Disconrse of Sayyid Qutb, passim, en especial pp. 149-172. Kepe |, Muslim Extremism
in Egypt, pp. 193 ss. Kerr, Islamic Reform, passim, en especial pp. 24-28 y pp. 46-48.

% Para mas detalles véanse: Ibn Taymiyya, Al-Siyasa al-Sha 7iyya, passim, en espe-
cial pp. 6-7. Dekmejian, Islam in Revolution, p. 86. Ruiz Figueroa, Islam: religién y
estado, passim. Enayat, Modern Islamic Political Thought, passim, en especial p. 12,
p- 31, pp. 35-37, pp. 39-53. Lo siguid y desarrollé también ‘Abd al-Salam Faraj, A/-Fa-
ridaal-Gha’iba,s.p.i., s.le., sLe., passim. Mas informacién en: Kepel, Muslim Extremism
in Egypt, passim, en especial pp. 194 ss. Qamaruddin Khan, 7he Political Thought of
Ibn Taymiyya, Islamic Research Institute, Islamabad, s.f.e., passim, en especial pp. 20-48,
pp. 37-40, pp. 57-62, pp. 90-94, pp. 98-179. También: Marin Guzmin, £/ fundamenia-
lismo islamico, p. 134.
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estos argumentos Sayyid Qutb tuvo en Ibn Taymiyya los ru-
dimentos para su teoria de la revolucion, que adaptada a los
tlempos contemporaneos, planteaba que los musulmanes te-
nian el derecho, legitimado por la religién, para deponer a los
gobernantes de la Juhiliyya. Sayyid Qutb opinaba que cuando
un gobernante verdaderamente musulman tomaba sus decisio-
nes debia tener en mente: “los objetivos de la religién para el
mejoramiento del individuo, la comunidad y la humanidad,
de acuerdo con los principios impulsados por el Islam bajo la
condicién de justicia.”®® También Sayyid Qutb afirmaba que
los musulmanes debian escoger a sus gobernantes y no que és-
tos se impusieran sobre la wmma. Esto lo desarrollé en su Ma*
alim fi al-Tarig.*

Por todo lo anterior Sayyid Qutb se oponia a los doctri-
nas sunnitas que algunos #lama’ aconsejaban a los musulma-
nes de la obediencia al Estado segtin aquel principio desarrolla-
do en un hadith: “Es mejor un mal gobernante a que no haya
gobernante del todo,” o aquella maxima también contenida
en un hadith: “Mi comunidad no puede estar unanimemente en
el error,”® y que dejaban la Jihad s6lo para luchar contra los
no musulmanes. Sayyid Qutb planteaba otros argumentos di-
ferentes y tomaba como base la participacién activa, revolucio-
naria, contra los gobiernos de la Jahilryya. Hacla entonces un
llamado a todos los musulmanes a involucrarse en la Jibad,” a

 Sayyid Quib, Al-'Adala al-itima‘tyya fi al-Islam, p. 111. Para mas detalles al
respecto véanse también: Ayubi, “The political revival of Islam: The case of Egypt”,
p. 488. Moussalli, The Ideological and Political Discourse of Sayyid Qutb, passim, en es-
pecial pp. 149-172.

% Sayyid Qutb, Ma alim fial-Tariq, pp. 71-74. Véase también: Muhammad ‘Ama-
ra, Al-Islam wa Falsafa al-Hukm, Dar Mu’asasa al-‘Arabiyya li Dirasat wa al-Nashr,
Beirut, 1980, pp. 613-646. Carré, Mystique et politigue, p. 21. Moussalli, The Ideological
and Political Discourse of Sayyid Qutb, pp. 172-200. Ayubi, “The political revival of
Islam: The case of Egypt”, p. 489.

% Para més detalles véase: Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, passim, en
especial p. 3. Ruiz Figueroa, Islam: religion y Estado, pp. 131-133. Enayat, Modern Is-
lamic Political Thought, passim.

¢ Ruiz Figueroa, Islam: religion y Estado, pp. 131-133. Véase también: Hourani,
Arabic Thought in the Liberal Age, passim, en especial p. 3.

@ Para méas informacidn véanse: Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Qur'an, Dar al-Shurugq,
Beirut, 1974, passim, en especial vol. IV, pp. 65-67. Sayyid Qutb, Ma ‘alim fi al-Tarig,
passim, en especial pp. 71-74. Sayyid Qutb, Al Adala al-litima tyya fi al-Islam, passim,
en especial pp. 107 ss. Haddad, “Sayyid Qutb”, pp. 83-87. Dekmejian, Islam in Revo-
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pesar de que conocia los argumentos de Ibn T ayrmyva que ya
desde principios del siglo x1v habia escrito: “es un deber e
considerar el ejercicio del poder como una de las practicas de
la religién, como uno de los actos por los cuales el hombre se
acerca a Dios.””?

Al lado de estas opiniones es importante tener presente
que Sayyid Qutb planted la necesidad de que los musulmanes
devotos se separaran de la comunidad, se retiraran de la socie-
dad pecadora de la Jabiliyya.”' Proponia entonces una separa-
cidn emocional/mental de la Jahiliyya.”? El concepto de al-uzla
(separacion) lo desarrolld Sayyid Qutb en su Ma'‘alim fi al-Ta-
7iq, que significaba que aquellos musulmanes que iban a la
vanguardia (ta/i‘a) “deben saber cuando separarse de la gente”,
lo que algunos seguidores de este pensamiento, como Yusuf
al-“Azm, opinaron que eso era una mera abstraccién espiri-
tual.”? Los términos que desarroll6 Sayyid Qutb para esa separa-
cion de la sociedad fueron mufasala y ‘uzla, que para muchos
significaban solo la separacion espirétuai de la sociedad de la
Jahiliyya, mientras para otros queria decir la separacion, el rom-
pimiento total. En estas controversias ideologicas se genera-
ron otros distintos grupos fundamentalistas que también tuvie-
ron diferentes praxis politicas.

De todo lo anterior es factible concluir que en Egipto se
desarrollaron algunos de los mas importantes movimientos de

lution, p. 86. Moussalli, The Ideological and Political Discourse of Sayyid Qutb, passim,
en especial pp. 149- 172 Enayat, Modern Islamic Political Thought, passim, en especial
pp. 150-156.

7 Ibn Taymiyya, Al-Siyasz al-Sha riyya, p. 174. Véanse también: Hourani, Arabic
Thought in the Liberal Age, p. 4. Ruiz Figueroa, Islam: religién y Estado, passim. Henri
Laoust, Les schismes dans I'Islam. Introduction a une éude de la veligion musulmane,
Payor, Paris, 1977, p. 258. Henri Laoust, Essat sur les doctrines sociales et politigues de
Taki-d-Din Abmad b. Taimiya, Institut Francais d’Archéclogie Orientale, El Cairo,
1939, passim.

7 Kepel, Muslim Extremism in Egypt, passim, en especial p. 37, pp. 46 ss. Carré,
Mystigue et politique, pp. 207-208. Véase también: Enayat, Modern Islamic Political
Thought, passim, en especial pp. 150-156.

72 Kepel, Muslim Extremism in Egypt, passim, en especial pp. 64 ss. También:
Marin Guzman, E/ fundamentalismo isldmico, p. 136.

7 Para mas detalles véanse: Kepel, Muslim Extremism in Egypt, passim, en espe-
cial pp. 66 ss. Hanafi, “The relevance of the Islamic alternative in Egypt”, p. 61. Ma-
rin Guzman, £/ fundamentalismo isldmico, p. 136.
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renovacion religiosa. En el siglo xx el grupo fundamentalista
de los al-ikhwan al-Muslimun ha sido uno de los de mayor re-
levancia interna e internacional. Este grupo fundamentalista
que tiene como finalidad la fundacién de un Estado islamico
en el que opere la Shari’a como la Ginica forma de la ley, ha te-
nido también una marcada participacion politica en oposicion
al secularismo, a la imposicién del capitalismo, a los planes de
occidentalizacién de la sociedad egipeia y sobre todo a los pro-
yectos de separacion de la religién y la politica. Finalmente,
los Hermanos Musulmanes también surgieron como una seria
reaccion a las inj ust1c1as sociales y a la desigual distribucion de
la riqueza. En opinion de sus lideres, si la sociedad se apegara
a los principios basicos del Islam, existiria entonces un equita-
tivo reparto de la riqueza, lo que Sayyid Qutb, por ejemplo,
desarrollé en su al-’Adala al-litima’iyya fi al-Islam (La justicia
social en el Islam).

Desde su fundacién el grupo de los al-Tkbwan al-Muslimun
ha luchado contra el gobierno secular de Egipto y contra la
penetracion occidental en la sociedad. La violencia y posterior-
mente también la declaracion de la Jihad (Guerra Santa) con-
tra el gobierno han sido algunos de los mas relevantes medios
que han puesto en prictica para lograr sus fines. Los gobier-
nos han actuado a su vez con fuerza, con rapldez y con dura
represion. Prueba de ello es que muchos de los miembros de la
Hermandad han padecido carcel, torturas, y otros menos afortu-
nados hasta la muerte. Sin embargo como queda demostrado
enla primera parte de este articulo sobre el fundamentalismo is-
lamico en Egipto, a mayor represion gubernamental, mayor es
la presencia y determinacion de los Hermanos Musulmanes
que no han desaparecido como grupo de oposicion en Egipto.

Sayyid Qutb desarrolld para los al-Tkhwan al-Muslimun la
critica de su sociedad vy su caracterizacién de Jahiliyya, por
tanto la justificacién religiosa de la lucha y el rechazo (mufasala,
uzla) que algunos de sus miembros han practicado. Estas doc-
trinas también i impregnaron a otras agrupaciones islamistas
en Egipto, lo que serd objeto de analisis en la segunda parte de
este estudio sobre el fundamentalismo islamico en Egipto.






