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LarEYENDA de Edipo se incorpord a una de las dos grandes
casas dindsticas —la de Cadmo y la de los Atridas— que se
gestaron en la edad micénica y se concretaron hacia el siglo
vin en el llamadociclo épico. Dos obras se ocuparon de dicha
leyenda,La epopeya de Edipoy La Tebaida, aunque las escasas
referencias que los autores antiguos hacen sobre ellas no nos
permiten reconstruir ni siquiera la trama general. Homero hace
dos breves menciones: lifada, xxiii, 679: “Eurialo fue a Tebas
cuando muridé Edipo y en los juegos finebres vencié a todos
los cadmeos”, yOdisea, xi, 271:

Vitambién a la madre de Edipo, 1a bella Epicasta, que cometid sin
querer una gran falta, casdndose con su hijo; pues éste, luego de matar
a su propio padre, 1a tomé por esposa. No tardaron los dioses en revelar
a los hombres lo que habfa ocurrido: y, con todo, Edipo, si bien tuvo
sus contratiempos, siguid reinando sobre los cadmeos en la agradable
Tebas; mas ella, abrumada por el dolor, fuese a la morada de Hades
atando un lazo al elevado techo, y dejole tantos dolores como causan
las Erinias de una madre.

Edipo es, obviamente, un personaje de cuento folclérico.
Posee un nombre descriptivo,el de los pies hinchados, de forma-
cidon muy antigua, “pues es un tipo de derivacion que ya era
obsoleta en la lengua griega de la edad histérica” (Nilsson: 105).
El nicleo del cuento es de sobra conocido: el héroe se en-
frenta a un monstruo y obtiene como recompensa la mano de
una princesa. A este motivo se van afiadiendo otros: el
héroe fue un nifio expuesto que desconoce quiénes fueron sus
padres; la lucha entre el padre y el hijo (o de varios hijos entre
si) por la posesidn del reino; el incesto. El cuento se inserta
algo oblicuamente en la dinastia cadmea. Es posible encontrar
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tres estratos diferentes. El primero es un mito etiolégico:
la llegada a tierra griega de Cadmo, un extranjero fenicio, y la
fundacién de Tebas (en Beocia, la zona mas septentrional de
la cultura micénica). El segundo es un mito que explica la in-
troduccién del culto asidtico de Dioniso en la Hélade (genial-
mente narrado por Euripides enLas Bacantes): Cadmo tiene
cuatro hijas, una de las cuales es Semele, quien engendra con
Zeus a Dioniso. En el tercero es necesario inventarle un hijo a
Cadmo, Polidoro, como lazo de unién entre la familia
dionisiaca y la de Labdaco: Layo, Edipo y sus hijos; cuatro
generaciones que constituyen la dinastia de los Labdacidas.
En realidad, Polidoro y Labdaco son personajes de relleno,
pues las desventuras familiares se originan por una accién de
Layo; en circunstancias poco claras secuestra al joven hijo del
rey Pélope y éste, en venganza, profiere una maldicién: “que
no tengas hijosy, si los tuvieras, que sean tu desgracia”.

Los dramaturgos griegos, tan dados a buscar tramas en el
ciclo épico, encuentran en la leyenda de Edipo una promete-
dora cantera: sabemos que por lo menos diez dramaturgos
probaron suerte con el tema. Esquilo escribié una trilogia for-
mada porLayo, Edipo yLos siete contra Tebas (més el drama
satiricoLa esfinge), de la cual s6lo se conserva la dltima trage-
dia, representada en 467. De Séfocles nos quedaAntigona(ca.
443),Edipo rey(ca. 428) yEdipo en Colono (401). En tanto que
de Euripides tenemosLasifenicias (ca. 407) y cinco obras per-
didasEdipo, Antigona, Antiope, Crisipo e Hipsipile. Asicomo
el cuento folclérico tiene diversas variantes, las tragedias ma-
nejan la tradicién a su conveniencia; por ejemplo, S6focles (al
igual que Homero) hace que Yocasta se suicide al revelarse el
incesto, y Edipo parte inmediatamente al exilio; mientras
Euripides prolonga la vida de Yocasta, quien se suicida afios
después ante los caddveres de sus dos hijos, y Edipo parte como
consecuencia de estas tres muertes.

El cambio mas importante en el tratamiento es el énfasis
que la Tragedia pone en el concepto dedestino: el héroe debe
luchar contra la voluntad divina. En el caso de Edipo es Febo-
Apolo quien ha ordenado a Layo, por medio de su ordculo,
que no tenga descendencia; la tragedia de Edipo y de sus hijos
estd ya escrita, nacieron contrariando al destino, aun cuando
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hagan todo lo que estd en su mano para burlarlo. El significa-
do de la accién de 1a Esfinge tiene relacidn directa con un dios
solar y su ordculo, como veremos més adelante; de ahi que
desempeiie un papel crucial en la tragedia, aun cuando sélo
aparezca, en un breve pasaje o, més bien, que nunca aparezca
en escena, pero su presencia, por alusién, permee la obra. No
estd de mas acercarnos de nuevo a la historia de Edipo a través
de las palabras de un dramaturgo: Euripides la narra escueta-
mente en su prélogo delLas feniciasy la pone en labios de
Yocasta:

Ti, oh Sol, que entre las constelaciones celestes trazas tu camino, y
montado en un carro de oro con rdpidos corceles transportas la llama.
iQué rayo luminoso lanzaste sobre Tebas el dia infortunado que Cadmo
lleg6 a esta tierra, tras abandonar la costa Fenicia! Su esposa Armonia
le dio un hijo llamado Polidoro, de quien nacié Labdaco, el padre de
Layo. A mi me conocen como la hija de Meneceo, y mi hermano Creén
tuvo la misma madre; me llaman Yocasta, pues as{ me nombré mi padre.
Layo me tomé por esposa, pero, como no tuviera hijos después de
poseer por largo tiempo mi lecho en su palacio, decidié ir a consultar a
Febo y a pedirle que le concediera hijos varones.

Apolo respondié: “Oh rey de Tebas, cuidate de sembrar hijos en
contra de la voluntad divina. Si procreas un hijo, habra de matarte y
toda tu casa se abismara en sangre”. Pero cediendo al placer y a la em-
briaguez me hizo madre. [...] En las laderas del Citer6én ordené a unos
pastores que abandonaran al recién nacido, después de atravesar sus
tobillos con clavijas de hierro; de ahi que la Hélade lo llame Edipo. Sin
embargo, lo recogieron unos pastores de Pélibo [rey de Corinto], lo
llevaron a su palacio y lo entregaron a la reina” (vv. 1-30).

Cuando la Esfinge asolaba la ciudad y mi esposo habia desapareci-
do, mi hermano Creén me ofrecié en matrimonio a quien pudiera re-
solverel enigma de la virgen sabia. [...] Por casualidad fue mi hijo Edipo
quien descifré los cantos de la Esfinge. Como premio recibié el cetro
de esta ciudad. Sin saberlo, desposé a su madre, desventurado, y la ma-
dre tampoco supo que dormia con su hijo.

De mi hijo tuve dos varones [...] y dos mujeres [...]. Pero Edipo, al
enterarse de que milecho era el de su madre convertida en esposa,
colmado de adversidades, infligi6 a sus ojos una muerte espantosa: con
alfileres de oro se ensangrentd las pupilas (vv. 45-62).!

! Cotejé la version francesa de Méridier y Chapoutier, as{ como la inglesa de
Elizabeth Craik. La traduccion de Craik es demasiado literal; sin embargo, su estudio
introductorio y sus notas son de gran utilidad.
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Es obvio que la Esfinge era una figura muy conocida, pues-
to que ni los dramaturgos ni sus escoliastas sintieron necesidad
de dar explicacién alguna. Sin embargo, no por ello deja de
resultar extrafio que en las innumerables obras de fildlogos,
escritores, psicoanalistas, etc., nadie se pregunte seriamente
qué hace un animal fabuloso egipcio en una tragedia (que
parece) absolutamente griega. Ademas, si era tan conocida,
(por qué estd ligada exclusivamente con Edipo y no con otros
personajes, como Héracles, el infatigable combatiente de
monstruos? Pero antes de rastrear las raices egipcias, no sélo
de la Esfinge sino también de Edipo, me detendré un momento
en otros dos elementos extranjeros: Cadmo y el nombre de la
ciudad de Tebas.

Agenor, rey de Tiro, tuvo tres hijos y una hija llamada
Europa. Zeus la rapté metamorfoseado en toro y la condujo a
Creta, ante lo cual Agenor ordend a sus hijos que partieran en
su bisqueda. Cilix se quedé en Cilicia (es decir, la colonizd),
Fénix, en Fenicia, y Cadmo (quiz4 después de una estancia en
Creta) fue a consultar el ordculo de Apolo en Delfos, cuya
respuesta fue: debia seguir a una vaquilla que estaba a las puertas
del templo, y en el lugar donde ésta se echara habria de erigir
una ciudad. Esta leyenda, que parece ser sélo un mito
fundacional, tiene en realidad un contenido histérico, pues en
las excavaciones que realizé el profesor Keramoépulos en Tebas
(muy parciales, puesto que la ciudad moderna estd asentada
sobre la antigua) encontré restos de un palacio y, en un taller
de cerdmica, una serie de jarras con inscripciones minoico-
micénicas (es decir, la escritura llamadaLineal B, silabario que
se origind en Creta para consignar el griego, v no el alfabeto
fenicio que supuestamente Cadmo introdujo en Grecia); si la
interpretacion es correcta, algunas inscripciones dicen “Cadmo,
rey de Tebas” (Nilsson: 101-102).

Resulta curioso que tanto Homero como los dramaturgos
no llamen a los habitantes de Tebas “tebanos”, sino “cadmeos”.
Muchos topénimos en la Hélade no son de origen griego, sino
que fueron impuestos por alguna de las varias etnias que se
asentaron en el territorio antes de la llegada de los diversos
grupos helenos. Tebas (segtin Bernal: 51) tiene un nombre ca-
naneo (lengua que es practicamente idéntica al fenicio):tebah,
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‘arcén, baiil’, que a su vez deriva del egipciotbi o dbt, ‘caja’.
Ambos podrian estar relacionados condb 3¢, ‘sarcéfago, tem-
plo’y, también, ‘palacio’.

Diversas obras de los dramaturgos permiten afirmar que
los griegos del siglov reconocian que mucho tiempo atris gru-
pos extranjeros colonizaron ciertas regiones helenas; concre-
tamente, los egipcios en Argos (véaseLas suplicantesde Esqui-
lo) y los fenicios en Beocia (las obras en torno a Cadmo). La
costa siriopalestina estuvo durante siglos bajo una fuerte in-
fluencia egipcia, lo cual explicaria la introduccidn de elementos
egipcios, como la Esfinge, en territorio tebano. La otra via de
introduccién fue la isla de Creta, la cual también mantuvo un
largo contacto con el pais del Nilo, y cuya espléndida civili-
zacidn tanto aporté a la micénica. La esfinge egipcia que los
griegos conocieron es la misma que conocemos nosotros: la
inmensa estatua cercana a las famosas tres pirdmides de Guiza;
es, como tantas obras egipcias, zoomorfa y antropomorfa a la
vez; en este caso es un cuerpo de leén con cabeza humana,
la cabeza de quien la mandé construir, el faradn Kefrén (de la
Cuarta dinastfa, 2900-2750). Por supuesto no es la tinica esfin-
ge: se conoce una estatua de alabastro de Menfis, existia una
Avenida de las esfinges entre Karnak y Luxor (Tebas), el frag-
mento de un trono de Tebas representa a Tutmosis IV con
cuerpo de esfinge, etc. Sin embargo, tanto las representaciones
fenicias como las griegas ilustran seres femeninos y, ademas,
alados. A continuacién veremos cémo describen los drama-
turgos a la Esfinge, para después explicar la razén de estos
cambios, asf como la funcién que ella cumple.

Séfocles, en Edipo rey, lallama “Esfinge de cantos varia-
dos” (v. 130), “La perra cantora” (391), “La virgen alada” (506)
y “La virgen profetisa de garras agudas” (1198). Por su parte,
Euripides, enLas fenicias, dice de ella;

La virgen alada, monstruo de las montaiias, [...] con sus cuddruples
garras se llevaba a los cadmeos a los espacios luminosos del cielo inacce-
sible (808). Llegaste, alada hija de 1a Tierra y de la infernal Equidna, [...]
virgen mitad bestia, monstruo terrible, paseabas en vuelo tus garras
carniceras. [...] te llevabas a los jovencitos, atraidos por tu canto sin
lira, funesta Erinia. (1018). Por ella fue destruida la casa de Edipo, el dfa
en que supo descifrar el indescifrable enigma del monstruo salvaje, la
Esfinge cantora (1504).
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Segin esto, la Esfinge es un ser terrorifico que guarda
muchas semejanzas con un grupo de seres monstruosos pro-
ducto de laimaginacion griega. Hesiodo, en suTeogonia, esta-
blece su origen. En el principio de los tiempos, antes de que
surgieran las divinidades olimpicas, el mundo se vio poblado
por muchisimas criaturas. La Noche, por ejemplo, concibi6
ellasola a las Parcas o Moiras y a las Keres (vv. 210 y sig.). Por
otra parte el Ponto (a veces traducidoOcéano, aunque en rea-
lidad se trata de las aguas primordiales que rodean el mundo)
engendrd con la Tierra a Forkos (“el viejo del mar”) y a Ket6
(un monstruo marino). Estos hermanos concibieron a las
Gréias y las Gorgonas (vv. 233 y sig.). De Iris, hija de Ponto,
nacieron las Arpias, “las raptoras” (v. 267). De Calirroe,
también hija de Ponto, nacid Equidga, “la del alma violenta,
mitad doncella, mitad serpiente”. Esta procre6 con Tifén a
Cerbero, el perro del Hades, la Hidra de Lerna, el le6n de
Nemea, la Quimera y —lo que mds nos interesa— a Fix, “la
perniciosa, desastre para los cadmeos” (v. 287 y sig.). Este
ultimo personaje es, por supuesto, nuestra Esfinge, cuyo
nombre, sphinx, significa ‘la estranguladora’.

Es necesario ver qué relacion tienen algunas de estas temi-
bles féminas con la Esfinge.? Su rasgo més sobresaliente es que
estan relacionadas de una u otra manera con el destino del
hombre o0, més bien, con el final de su destino: la muerte. De
las hijas de la Noche se sabe que las tres Parcas son las distri-
buidoras de la buena o la mala fortuna; entretejen la vida de
los hombres y cortan el hilo cuando quieren. El vocablokér
(plural,kéres) es de origen no griego y designa a un pequefio
ser alado, representante del alma del muerto. En las artes plas-
ticas aparece como una figurilla blanca, cuando es un espiritu
benéfico, y negra (las mas de las veces) si es pernicioso; ésta es
la causante de las pesadillas, las enfermedades, la vejez y la
locura. Las tres Gréias o “ancianas” y las tres Gorgonas (de las
cuales la més importante es Medusa) tienen en comiin una
mirada que resulta mortal para quien se atreve a verlas.

2 Jane Harrison, en su articulo “The Demonology of Ghosts and Sprites and
Bogeys”, da una explicacién detallada de estos seres, pp. 163-216.
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Euripides, al igual que Hesiodo, dice que la Esfinge es hija
de Equidna y la equipara con una Erinia. Las Erinias, ‘espiri-
tus vengativos’, eran hijas de la Tierra y de la sangre de Urano;
son también seres alados, pero muchas veces se les denomina
“perras de la furia” (de ahi que S6focles llame a la Esfinge “pe-
rra cantora”). Falta tan s6lo mencionar a otros seres que, para
nosotros, resulta dificil relacionar con este conjunto de
monstruos: las sirenas. En la Antigiiedad no eran bellas jove-
nes con cola de pez, sino aves con cara de mujer (hijas de
Aqueloo, divinidad de los rios), quienes con su canto atrafan a
los hombres y les ocasionaban la muerte (v.Odisea xii, 184),
En resumen: las Arpias (mujeres aladas que funcionan como
demonios de los vientos y de la muerte), las Erinias, las Sirenas
y laEsfinge son aves de rapifia, y muestran especial placer por
raptar a hombres j6venes, en su papel de dngeles del amor y de
la muerte; por ejemplo, en un anillo de bronce del siglov
aparece una extrafia combinacién de Eros en forma de Esfinge
(reproduccién en Vermeule: 287). Las Sirenas y la Esfinge com-
parten tres caracteristicas; tienen una voz melodiosa, conocen
el pasado y el futuro, y se suicidan cuando algtin joven se resiste
a latentacién; segun algunas versiones, la Esfinge se suicidé
cuando Edipo acertd a contestar su enigma (Vermeule: cerd-
mica con sirenas, pp. 325-327 y Harrison: 203, el barco de
Odiseo flanqueado por dos sirenas y una tercera arrojandose
de cabeza al mar).

Como dice Emily Vermeule: “La Esfinge era un antiguo
conocido formal de los micénicos, como también de los mi-
noicos, pero fue s6lo en el s. xm cuando lleg6 a estar viva,
reproduciéndose y desplazdndose a la esfera finebre: se con-
vierte en lakér de la muerte, la celadora del caddver” (p. 130).3
No es posible negar la influencia de la rica tradicién funeraria
egipcia en el mundo minoico —sobre todo durante las dinas-
tias xvim y xix (1562-1308)— y después en el mundo griego,
debido a la fundacién de Naucratis en el Delta durante el siglo

3 Ver en la pag. 131 una reproduccién de la Esfinge ante una columna funeraria,
en una vasija de Tanagra, Beocia, del sigloxin, es decir, en la época en que habria
vivido la dinastia labdécida; la Tebas micénica fue destruidaca. 1230.
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vi. En Egipto se acostumbraba representar cerca de los difun-
tos a un halcén con cabeza humana, al cual “los egipcios deno-
minaban b g, palabra que significa ‘sublime, noble’, y suele
traducirse por ‘alma’. [...] Visitaba al cuerpo en la tumba, lo
reanimaba y conversaba con €l; tenfa el poder de ascender al
cielo y establecerse ahi con las almasperfeccionadas”. (Intro-
duccién de Wallis Budge alLibro de los Muertos, p. 1xiv.) Mu-
chos estudiosos establecen un paralelismo entre el alma-ave
griega (lakérdescrita més arriba) con esta alma-ave egipcia.
Sin embargo, el halcén egipcio —animal emblemaético de
Horos— no tiene funciones de ave de rapifia, ni persigue a los
vivos para llevarlos al inframundo, como es el caso de las keres,
arpias, sirenas o esfinges. Las caracteristicas temibles de estas
criaturas estarfan mds bien emparentadas con los habitantes
de laTuat, “el lugar de las almas de los difuntos” —relativa-
mente parecido al Hades griego—, “cuya entrada vigilaba una
serpiente con cuatro patas y cabeza humana, [habia en ese lu-
gar] escorpiones, viboras y monstruos alados de terible aspec-
to” (Walis Budge: civ y cxxx).

(Por qué los griegos le atribuyeron caracteristicas princi-
palmente negativas a esa alma-ave? Quizé la respuesta se en-
cuentre en la ceremonia egipcia del juicio que se le hace al
difunto (que en griego se denominapsychotasia okerostasia,
‘pesaje del alma o de lakér’). Ante el juez y dios de los muer-
tos, Osiris, se colocaba una gran balanza: en un platillo el co-
razén de quien iba a ser sometido a juicio y en el otro una
pluma de avestruz, simbolo de 1a Maat, ‘la norma moral’, y
emblema de la diosa de la Verdad y la Justicia. Tot —dios de la
sabiduria, la escritura y la magia— era el escriba de los dioses y
el encargado de consignar el resultado del juicio; si los platillos
de la balanza se mantenian en equilibrio, el alma del difunto
quedaba “justificada” y podia ascender a los cielos en su forma
de ave, pero si el resultado era desfavorable, junto a la balanza
se encontraba “el devorador de los muertos” (un monstruo
hibrido con cabeza de cocodrilo, 1a mitad delantera con cuer-
po de le6n y la trasera con cuerpo de hipopétamo), el cual
engullia el corazén del muerto y éste debia trasladarse al tene-
broso inframundo (Morenz: 173). Como la inmensa mayoria
de los muertos en Grecia tenian como destino final el Hades
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(unos cuantos iban a los Campos Eliseos), la benéfica alma-b a
se convirtié en la devoradora alma-kér.

Veamos ahora cudles son los atributos de la Esfinge egip-
cia. El le6n con cabeza humana representa a Heru-khuti,
‘Horos el de los dos horizontes’, es decir, el dios del sol que
surge por el Levante y desaparece por el Poniente.* Relaciona-
do con el dios solar —sea Ra (el dios celeste paralelo al Zeus
griego), sea Horos (semejante a Apolo)— existen diversos ordcu-
los. Segiin Morenz, algunos

dioses que pronunciaban ordculos, como los toros Apis y Mnevis, te-
nian el titulo deinformantes de Ptah o de Ra[...] pues proporcionaban
al dios los elementos de juicio relacionados con el ordculo. Sélo hace
poco se ha explicado el titulo deservidor de Dios que presenta informes,
por el hecho de que los miembros de 1a mds alta clase sacerdotal, y sélo
ellos, estaban habilitados para redactar las preguntas planteadas al ordcu-
lo, asi como para interpretar el juicio del dios que se transmitia median-
te un signo oracular (p.143).

La Esfinge es, entonces, una portadora de la palabra de
Horos, una anunciante del destino.

El concepto egipcio dedestino es bastante similar al grie-
go; la palabra egipcia proviene del verbo “determinar, fijar”y
se refiere a la duracién de la vida, la hora y el género de la
muerte, la buena o la mala fortuna y, lo que es més importan-
te, todos estos hechos estan determinados por un dios (Morenz:
102-104). Por supuesto, no habia destino mas importante que
“fijar” que el del faradn, y por ello, cada vez que se planteaba
algin problema dindstico, el gran sacerdote se convertia en “el
gran elector”, pues a través del ordculo sefialaba quién era
el elegido del dios.

El problema de la legitimidad no se planted de una manera tan fuerte
como a principios de la XVIII dinastia. El cardcter divino atribuido a
los reyes egipcios se transmitia por medio de las mujeres y no de los
hombres. Por tanto era muy importante que el principe heredero fuese
no sélo hijo del rey, sino también hijo de una princesa de sangre real.
Cuando, por azar, el dnico hijo del rey lo era de una concubina, era

4 Empleo la forma griega Horos, en vez de la comiin latina Horus. Los griegos
llamaban a Heru-khutiffarmachis (pronunciacién aproximada espafiola: Farmajis).
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indispensable que se casara con una princesa para obtener el derecho a
subir al trono (Drioton y Vandier: 453).

Una de las historias mas interesantes acerca de este tipo de
ordculos dinasticos es la que aparece narrada en la “estela de la
Esfinge”, asi llamada porque se encontré cerca de ésta, y cuyas
palabras iniciales son: “Yo soy tu padre Harmachis-Khepri-
Ra-Atum, yo te doy mireino sobre la tierra, a la cabeza de los
vivos...” (Morenz: 57). El dios solar se dirige al que habria de
ser Tutmosis IV (1425-1408), quien no era el primogénito del
faradn y, sin embargo, resulté electo en las siguientes circuns-
tancias: un dia, cuando el jovencito “se encontraba cazando
en el desierto, decidié descansar a la sombra de las patas de la
Esfinge. No tard6 en dormirse. Durante su suefio, el dios solar
se le aparecid y le prometid el reino si mas tarde ordenaba que
quitaran la arena que estaba cubriendo su estatua” (Drioton y
Vandier: 340-341).

El significado del cuddruple nombre del dios solar es el
siguiente: Harmachis, como ya vimos, es Horos, “el lejano”;
Khepri, “el escarabajo”, es el sol del alba; Ra, “el creador”, es
el sol en el punto mas alto del cielo; Atum, “el que cierra”, es el
sol del ocaso. Pero este grupo solar puede también resumirse
en Ra, quien es un nifio al amanecer, un joven al mediodia y
un anciano al atardecer. Tenemos, pues, relacionados con el
destino oracular la sucesién de las generaciones (el hijo
remplaza al padre) y el transcurso de la vida (simbolizado por
el recorrido diario del sol), pues los hombres son, como dicen
los griegos, “seres de un dia”. Entonces, tendriamos que pre-
guntarnos si la Esfinge de Edipo es un monstruo que le propone
un enigma o m4s bien es una encarnacién solar que da lares-
puesta a un ordculo. Layo consulta a Apolo sobre su
descendencia, Edipo cambia su vida por la respuesta oracular
sobre sus padres. ;[ No son Horos y la Esfinge/Apolo y la
pitonisa de Delfos un inadvertido desdoblamiento?

Pero ;cudl fue el enigma de la Esfinge? En ninguna de las
dos tragedias que se ocupan del tema se menciona el contenido
del acertijo; sin embargo, el escolio al verso 50 deLas fenicias
afirma que el texto fue recogido por Asclepiades de Tragilos,
discipulo de Isécrates. Dicho texto (en hexdmetros), presenta-
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do y traducido en la edicién francesa (pp. 151-152), asi como
en lainglesa (pp. 60-61), es el siguiente:

Existe sobre la tierra un ser que habla, tiene dos o cuatro o tres pies;
entre los que hollan el suelo, surcan el aire o el mar, es el inico que
cambia de forma. Pero cuando camina con el mayor nimero de pies es
cuando sus extremidades tienen menor fuerza.

Afortunadamente, también nos ofrecen la solucién (en
disticos elegiacos):

Oh cantante de los muertos, ave siniestra, aunque no quieras escucha
mi voz, que pondré fin a tus crimenes: Te refieres al hombre, quien se
arrastra sobre la tierra al principio, empleando cuatro pies, pues acaba
de salir del vientre de su madre; después, ya anciano, como en un terce-
ro se apoya sobre el bastdén, cuando se encorva bajo el peso de la edad.

Resulta imposible saber cudndo se inventd que éste era el
enigma de la Esfinge o si alguna vez formé parte de alguna
obra €pica o de una tragedia; en realidad, se esperaria algo mas
espectacular y digno de una inteligencia deductiva que esta
simple adivinanza. Por otra parte, se trata de un tipo de ima-
gen bastante comiin en la literatura; por ejemplo, en el
Agamemndnde Esquilo, el coro de ancianos canta: “En el oca-
so de la vida, cuando las hojas se marchitan, caminamos en
tres piernas, débiles como nifios” (vv. 78-81). Y, en Las
Euménides,a Pitia entra al templo de Delfos y sale de inme-
diato, espantada ante la vista de las Arpias: “He perdido la
fuerza, las piernas me flaquearon, incapaz de caminar me he
arrastrado hacia afuera. Una anciana llena de miedo no es nada,
es como un nifto” (vv. 36-38). Por ultimo, hay que recordar
esa caracteristica tan importante que hace de la Esfinge una
profetisa, un vehiculo oracular: el que constantemente se alu-
da aella como cantora.

Los dos principales ordculos griegos eran el de Zeus en
Dodona (que segin Herédoto —II, 47— fue establecido por
una sacerdotisa egipcia metamorfoseada en pédjaro) y el de
Apolo en Delfos. De acuerdo con elHimno homérico a Apolo
el dios mismo llevé a un grupo de sacerdotes cretenses a Delfos
para que establecieran su templo oracular; por otra parte, el
dios se apodera de un antiguo templo de la Madre Tierra, des-
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pués de matar a su serpiente guardiana, Pitén. Efectivamente,
los restos arqueoldgicos mas tempranos del sitio donde habria
de erigirse el templo de Apolo datan deca. 1400 y correspon-
den a un templo de Gea, la tierra; ahi se encontré$ una vasija
en forma de cabeza de leona de origen minoico (Parke: 33).
En 1902 se descubrié una Esfinge colosal, supuestamente
erigida por los habitantes de Naxos en honor a la diosa
(Harrison: 210). En la Edad Oscura el lugar fue destruido por
un incendio, pero ya en el siglovim el templo de Apolo reinicia
sus actividades. En la época clasica decrece el prestigio de Delfos
y aumenta el de Dodona y, curiosamente, el de Amén-Ra en
lalibia Cirene. Se sabe que Atenas consulté en los tres ordculos
si deberia realizar su expedicién a Sicilia (Parke: 34 y 109-110);
por desgracia ignoramos si uno de ellos atiné a profetizar que
terminaria en un absoluto desastre.

El or4culo de Apolo (al igual que el de Ra-Horos) profeti-
zaba, entre otras cosas, acerca del futuro de algiin reino o una
dinastia, como fue el caso de Creso de Lidia y Cipselo de
Corinto. Los ordculos egipcios servian también como tribu-
nal: se exiliaba a los rebeldes y se condenaba a los asesinos. En
Delfos, asimismo, se condenaba el derramamiento de sangre
(como ocurridé con Alcmedn, quien maté a su madre por ser
responsable de la muerte de su esposo) y el exilio era el castigo
para muchos casos: nada menos que Apolo tuvo que deste-
rrarse por haber dado muerte a Pitén (Parke: 57-62). Asi ve-
mos que Edipo también se ve obligado al exilio, y Tiresias
funciona como juez del tribunal de Apolo.

Detengdmonos ahora en los dioses solares de Grecia y
Egipto, para ver qué posible relacién tiene Edipo con los se-
gundos. Ninguna de estas dos culturas desarrollaron un cuer-
po de doctrina religiosa. En el caso griego, tenemos laTeogonia
de Hesiodo, que es un simple recuento de los origenes de las
generaciones divinas, pero no es un texto propiamente reli-
gioso.En realidad no se sabe si hubo algin tipo de textos
religiosos oficiales en los templos de los diferentes dioses, pues
seguramente siempre fueron transmitidos en forma oral, y los
himnos que tenemos parecen ser de caracter literario mas que
cultual. Conocemos los mitos de muchas divinidades, pero no
forman un todo unificado, y sus multiples epitetos, que reve-
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lan sus funciones, a menudo se contraponen o se traslapan. En
Grecia no hubo un culto solar paralelo en importancia al que
hubo en Egipto o en Persia; los dioses solares no pertenecen a
la generacién de los olimpicos, sino a la anterior, a la de los
Titanes, hijos de la Tierra y el Cielo. SegtinlaTeogonia (371y
sig.), Hiperion, el sol, desposé a Teia, diosa lunar con ojos de
vaca (y, como Perséfone, del inframundo). Esta pareja pro-
cre6 a Helios, el sol, Selene, la luna, y Eos, la aurora. Helios, a
su vez, procreé a Faet6n, “el brillante”, y a Febe, “la lumino-
sa”, quienes conforman la tercera generacién de divinidades
solares y lunares.

Zeus y Apolo estan asociados tangencialmente con el sol.
El primero es el conocido dios indoeuropeo de la tempestad,
mientras que el segundo, de nombre no griego y de probable
origen asiatico, acabd por ser el dios representativo de las mas
preciadas virtudes griegas: la ley y el orden, larazén y la mii-
sica, la luz y la belleza. Sus poderes proféticos y de purificacion
los adquirié del ordculo que habfia en Delfos antes de su llega-
da, un oriculo ligado a los suefios. Euripides, en sulfigenia en
Tduride, describe la relacién que hay entre las diosas cténicas
y el dios recién llegado:

Leto engendré antafio a un hermoso infante en Delos. Llevé a su hijo a
la cima del Parnaso, donde se celebran los ritos de Dioniso. Ah{ una
descomunal serpiente, con dorso de escamas iridiscentes y color de vino,
se ocultaba a la sombra de un frondoso laurel. El monstruo, hijo de la
Tierra, custodiaba el ordculo subterrdneo. Pero ti, siendo un recién
nacido, la mataste, oh Febo, y te apoderaste del ordculo sagrado. Cuan-
do Temis, hija de la Tierra, fue despojada por ti, Gea procreé los noc-
turnos fantasmas del suefio, dio a conocer a los hombres las cosas pasa-
das, presentes y futuras a través del sombrio ensuefio; asf Gea—vengando
a su hija— arrebaté a Febo los honores del ordculo. Con presteza se
dirigié el dios al Olimpo [...] y pidié a su padre Zeus que anulara el
enojo de la diosa. Zeus accedid y concedié de nuevo a Lox{as los honores,
afin de que la multitud de griegos y extranjeros que frecuentan el ordculo
tuviesen confianza cuando él cantara sus profecias (vv. 1234-1280).

De esta manera Apolo se convirtié en Lox{as, “el obli-
cuo”, un dios oracular, por ofrecer respuestas en forma de acer-
tijo; sin embargo, no puede desprenderse del todo de los ele-
mentos cténicos: sus sacerdotisas se llamanpitias, en honor a
la serpiente Pit6n, y al dios se le denomina Febo, “el lumino-
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s0”, por ser contrapartida de la diosa lunar Febe. A veces Apolo
es asimilado directamente con el sol, tal como hace Euripides
en el inicio deLas fenicias: “Tt, oh Sol...”; en el original griego
diceHelios.

En Egipto, en cambio, el culto solar tuvo siempre un lu-
gar privilegiado y, al paso de los siglos, diversas divinidades
fueron integrandose en una genealogia (tan fija o tan fluctuan-
te como pueden ser las griegas). La mas importante se desarro-
116 en Heliépolis (muy significativo nombre griego de la ciu-
dad egipcia denominada Annu) en los tiempos de 1a Tercera'y
Quinta Dinastias (2778-2350). La gran enéada de Heliépolis
tiene como dios creador a Ra, el sol. De él s6lo nacen los ge-
melos Shu, dios del aire, y Tefnut, diosa de la humedad; de
éstos surgen Geb, dios de la tierra, y Nut, diosa del cielo; quie-
nes a su vez procrean a Osiris, dios de los muertos, a Horos
“el mayor”, dios del sol, a Set, Isis y Neftis; por ultimo, Osiris
e Isis engendran a Horos “el menor”. En realidad, Horos fue
un importante dios solar que fue insertado posteriormente,
sea como hijo de Geb o de Osiris, aunque es como vengador
de este dltimo como se le conoce mayormente,

En la época prehistérica Osiris fue un dios de la fertilidad
y, ala vez, un héroe cultural que introdujo la civilizacién. Ya
como parte de la enéada, por ser el primogénito, tenfa derecho
al trono, pero su hermano Set decidié matarlo, encerrdndolo
en un arcén que lanzé al Nilo. Isis, la esposa y hermana de
Osiris, encontrd el cuerpo; sin embargo, Set logré arrebatér-
selo, lo desmembrd y volvié a lanzarlo al rio. Isis reunié todos
los miembros y, con la ayuda de Tot y Anubis, le dieron for-
ma a su cuerpo, lo embalsamaron y envolvieron como a una
momia; asi fue como Osiris se convirtié en dios de los muer-
tos y la renovacién de la vida. Set, quien en un principio era
un dios benéfico, acabé siendo fuente de todos los males. Sus
armas eran las nubes, la lluvia, la tormenta y la oscuridad, con
las cuales combatia a Ra; podia ser también el Sefior del de-
sierto y, en ese sentido, era el oponente de Osiris, divinidad
de la vegetacién.

Plutarco (sigloide n.e.), en su obrita intituladalsis y Osiris,
cuenta la historia de ambos dioses y su hijo Horos. En 355D
describe la conformacidn de la enéada y, en 355F, dice que “en
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el segundo dia nacié Arueris [en egipcio Heru-ur: “Horos el
grande”], a quienes algunos llaman Apolo y otros Horos el ma-
yor”; afirma también (356B) que los griegos identifican a Osiris
con Dioniso, obviamente por el hecho de que ambos fueron
desmembrados y son dioses de la vegetacidn, aun cuando
Dioniso no comparta la caracteristica mds sobresaliente de
Osiris, ser el juez de los muertos.

Falta relatar un episodio muy importante del que Isis es
protagonista. Cuando Set asesiné a su hermano, la diosa se
encontraba en el Alto Egipto, cerca de Tebas; supo, sin necesi-
dad de que le dieran la noticia, que el cadaver de Osiris flotaba
encerrado en un arcén, y de inmediato salié en su busca. Des-
pués de un tiempo, se enterd de que la corriente lo habia lleva-
do hasta Biblos, donde un inmenso tamarisco lo habia ence-
rrado en su tronco; el rey corté el arbol con el fin de usarlo
como pilar en su palacio. Isis lleg6 al lugar de incégnito y se
ofrecid a cuidar al principe, quien padecia una extrafia enfer-
medad. El nifio se recuperaba rapidamente, asf que la reina
decidié una noche espiar a la extranjera para ver en qué con-
sistfa la cura; para su sorpresa vio que ésta colocaba a su hijo
en una hoguera, y de inmediato interrumpio el rito. La diosa
descubrié su identidad y dijo a la reina que no logré quemar
por completo la naturaleza mortal de su hijo y, por lo tanto,
éste perdid la oportunidad de ser inmortal (Plutarco: 357).°

Losreyes le conceden una gracia por haber curado a su
hijo y la diosa pide que le den el pilar. Una vez de regreso al
Delta con el arcén que ha sido rescatado del tronco, Isis recu-
rre a sus artes magicas para insuflarle vida momentéanea al cuer-
po de Osiris, a fin de quedar embarazada de Horos. En pala-
bras de Plutarco: “Osiris se unié a Isis después de muerto y
ella se convirtié en la madre de Harpocrates, nacido extempo-
rdneamente y muy débil de sus extremidades inferiores” (358E).
Harpocrates es la forma griega del egipcio Heru-p-khart, ‘Horos

3 Este episodio es practicamente idéntico al que conocemos a través del Himno
homérico a Deméter (11, 98), en el cual esta diosa llega a Eleusis en duelo por su raptada
hija Perséfone y es recibida por los reyes del lugar, quienes le piden que sea nodriza de
su hijo. La diosa procede de igual manera que Isis, y la reina, igualmente, impide la
consumacién del rito.
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nifio’, el cual es representado como un infante con el dedo en
laboca. La diosa se ve obligada a mantener escondido a su hijo
durante muchos afios, con el fin de salvarlo de la ira de Sety
hasta que sea lo suficientemente vigoroso como para vengar a
su padre. De esta manera, Isis representa la estabilidad del rei-
no, pues protege a su hermano-esposo y a su hijo de los emba-
tes de su enemigo y conserva el trono para Horos.

El nombre de Isis (en egipcio Auset) significa ‘trono’, que
es, precisamente, el emblema que porta sobre la cabeza y la
distingue de otras diosas. Segiin Frankfort:

Muchos pueblos consideran que las insignias de la realeza estdn carga-
das con el poder sobrehumano de la monarquia. Entre estos objetos el
trono ocupa un lugar especial: el principe que se sienta en €l durante la
coronacidn se levanta como rey. El trono sace al rey —el término apa-
rece en textos egipcios— y por ello el trono, Isis, es lamadre del rey.
[...] Desde la Primera dinastia el faraén se llama a s mismo “hijo de
Isis”. No podemos decir que originalmente Isis era el trono personifi-
cado, tampoco que el trono adquirié una cualidad trascendental debido
a que se le concebia como a una madre. Las dos nociones estdn funda-
mentalmente correlacionadas, y el pensamiento mitopoyético expresa
este lazo como una identidad (pp. 6-7).

Sélo resta contar la batalla de Horos contra Set. Los dioses
no estaban del todo convencidos de que Horos fuera el legitimo
sucesor al trono, pues Set argiifa que no era hijo de Osiris. Exis-
ten varias versiones de caricter épico (que recuerdan el
Mahabharatao las obras homéricas, con sus grandes batallas y
sucesos sobrenaturales), asi como versiones satiricas que son una
parodia de las anteriores. La narracién épica puede reducirse a
los siguientes acontecimientos: las batallas en que se enfrenta-
ron los ejércitos comandados por Horos y Set duraron varias
décadas, pues ninguno de los dos lograba una victoria total.
Decidieron ponerles fin mediante un combate singular entre am-
bos dioses, combate que durd tres dias completos. En un mo-
mento de la pelea, Set le arrancé el ojo izquierdo a su enemigo
(su ojo derecho erael sol y el izquierdo la luna) y lo tir6 a los
oscuros confines de la tierra, Tot se apresuré a buscarlo y, a pesar
de que lo encontrd hecho pedazos (explicacion mitica de las fases
de laluna), lo restaurd y se lo entregé a Horos. El hijo de Isis, a su
vez, cercend los testiculos de Set y, finalmente, logré vencerlo.
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Horos recupera su derecho a la monarquia y se convierte
en el ascendiente directo de los faraones. Tras su victoria des-
ciende al inframundo para obsequiarle a su padre el ojo recu-
perado; se lo introduce en la boca, instituyendo asi la “cere-
monia de la apertura de la boca”, que se efectuaba ante todos
los caddveres momificados a fin de que recuperaran el funcio-
namiento de sus érganos. El “ojo de Horos” (udjat: ‘ileso, sano’)
aparece representado en multitud de textos y obras plasticas
como un ojo humano con su ceja respectiva marcadamente
delineados; es también, después del escarabajo, el amuleto mas
empleado por los egipcios, debido a su poder para restaurar la
salud. En la cerdmica griega es frecuente encontrar esos “ojos
profilacticos” (véase, por ejemplo, en Vermeule: 151, la copa
dtica con figuras aladas y dos grandes ojos) de indudable
influencia egipcia.

Sin duda, el conocimiento que tenfan los griegos de la triada
Osiris-Isis-Horos no fue el guardado por los sacerdotes o en
textos que dificilmente podrian leer (como élLibro de las pird-
mideso unHimno a Osirisinscrito en una estela que hoy se
encuentra en el Louvre), sino el contenido en las leyendas
populares que circularon profusamente durante la llamada
Epoca baja (1085-1332); se conserva, por ejemplo, “Las bata-
llas de Horos y Osiris” en el llamado Papiro Chester Beatty
numero 1, que es una de las versiones satiricas de la épica
(Drioton: 72-73; Frankfort: 128). Dichas leyendas pueden ha-
ber tenido un publico minoico-micénico y pudieron haberse
asimilado a los cuentos folcldricos autéctonos. A algunos les
parecerd increible que se haya perdido memoria de estos prés-
tamos culturales. Sin embargo, con la destruccién de la cultu-
raminoica (ca. 1150) desaparecieron muchos objetos egipcios
que han sido recuperados por los arquedlogos del siglo veinte,
pero que quedaron ocultos para los griegos. Ademads, con la
llegada de los “pueblos del mar”, entre quienes se encontraban
los invasores dorios (ca. 1120), todas las culturas asentadas en
la cuenca oriental del Mediterrdneo se vieron afectadas en
mayor o menor medida. Egipto, por ejemplo, logré rechazar
alos atacantes y se recuperd bastante pronto, pero Grecia su-
frié una larga “Edad oscura”, después de la cual casi tuvo que
empezar de nuevo. La memoria de los bardos como Homero
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logré recuperar los ecos de una edad heroica, pero se perdie-
ron elementos tan importantes como la escritura o el recuerdo
de Dioniso, quien aparece mencionado en tablillas minoicas
(aparentemente como un dios de la vegetacién asociado a la
Gran Madre) y a quien los griegos reencontraran siglos mas
tarde, pero como una divinidad procedente del Asia Menor.

Sienlaleyenda de Edipo aparece la Esfinge, un elemento
obviamente egipcio, ;por qué no podria estar presente, asi fuese
de manera oculta, la lucha entre Horos y Set? Considero
que el personaje de Edipo pudo haber asimilado muchos ras-
gos provenientes de la historia de Horos. Si en la €poca
alejandrina a los griegos les parecian naturales ciertos parale-
lismos (como nos consta por Plutarco) no habria por qué ex-
traflarse de que minoicos y micénicos realizaran conexiones
semejantes.

Empecemos por el episodio de la infancia de ambos. Tan-
to Edipo como Horos son nifios amenazados desde que son
concebidos, no pueden permanecer en su lugar de nacimiento,
deben ser ocultados y sufren algiin problema en sus
extremedidades inferiores. Ambos son hijos tardios: Yocasta
puede engendrar a Edipo sélo después de que Layo consulta el
ordculo (y en contra de la voluntad divina) e Isis engendra a
Horos por medios mégicos, ajenos a la voluntad del padre
muerto.® En su infancia y juventud son protegidos por perso-
nas que no son de la familia, pero llegando a la edad adulta se
ven impelidos a salir en busca de su padre. A Edipo alguien le
dice que no es hijo de Pélibo y decide ir a Delfos para averi-
guar quién es su verdadero padre (Edipo rey, 771 y sig.); en el
caso de Horos, Set impugna su legitimidad y Horos decide
vengar a su padre (asi como Edipo decide vengar al rey que lo
antecedid, Ediporey, 258). Ambas bisquedas terminaran en
muertes: la de Layo (accidental por parte de Edipo, pero pro-

6 Segiin Craik (p. 169), un escoliasta menciona una variante en la cual Edipo
nifio es encerrado en un arcén y lanzado al mar, y el arc6n va a dar a Corinto. Resulta
curioso que este pasaje, el cual recuerda el cuerpo de Osiris viajando hasta Biblos (y a
otros infantes expuestos en cestas), tratara de insertarse en Tebas, una ciudad ubicada
tierra adentro y que, aun cuando alguien se tomara el trabajo de llevar el arcén hasta
la costa, no cabe sino preguntarse qué ruta marina podria haber seguido para varar en
Corinto.
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gramada por Apolo) y la de Set (programada por Isis y los
dioses que la respaldan).

El conflicto es, en parte, el de la sucesién de generaciones
y, sobre todo, de legitimidad dindstica. En la narracién egipcia
tenemos a Ra contra Set, Osiris contra Set, Horos contra Set;
en la griega a Layo contra Edipo, Edipo contra sus hijos,
Polinices contra Eteocles. Las tres generaciones estdn aunadas
en Ra, quien, como ya vimos, es el nifio-adulto-anciano del
enigma. La lucha entre dos generaciones esta representada por
Ra contra Set (padre-hijo), Horos contra Set (sobrino-tio), asi
como Layo contra Edipo (padre-hijo), y Edipo contra sus hi-
jos; la lucha dentro de la misma generacion se da entre herma-
nos: Osiris contra Set y Polinices contra Eteocles. El combate
m4s interesante es, sin duda, el que se da en el interior de Edipo,
si pensamos que en él luchan dos fuerzas contrarias, encarna-
das en Horos y Set: Edipo-Horos es el joven que llega, salvala
ciudad y se convierte en un buen rey, aclamado por su pueblo;
Edipo-Set es el causante de la peste, el parricida e incestuoso,
el que debe alejarse de su reino para no contaminarlo. Como
resultado de su obsesiva biisqueda de la verdad, es decir, de
quién es su padre, descubre quién es él: convertido en Set dafia
los ojos de Edipo-Horos. Entre los griegos (sobre todo los
bizantinos) la costumbre era vaciar la cuenca de los ojos, pero
no se acostumbraba producir heridas en los 0jos mismos; en
cambio, en el combate egipcio, el ojo fragmentado de Horos
es sfmbolo de las fases lunares.” La tragedia no contiene una
simhologia cosmogoénica y da otra explicacién: “La sangrante
destruccidn de sus ojos fue obra de la sabiduria divina, como
una leccidn para la Hélade” (Las fenicias, 870).

Edipo maldice a sus hijos Polinices (“pendenciero”) y
Eteocles (“gloria verdadera”) porque no lo han tratado con
respeto, y predice que habran de luchar a muerte por el trono
de Tebas. La prediccién se cumple fatalmente y es narrada por
Esquilo enLos siete contra Tebasy por Euripides enLas feni-
cias. El combate recuerda de nuevo al de Horos contra Set, en

7 EnLas feniciashay una frase reveladora: “El oscuro ojo de la noche y el lumi-
noso del sol se suceden periédicamente a través del ciclo anual, y ninguno siente
envidia cuando el otro lo desaloja”.
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el sentido de que primero se enfrentan los dos ejércitos y, al
no haber una victoria total, se entabla un combate singular
entre los dos hermanos; sin embargo, en este caso no hay un
ganador, pues ambos mueren y el ejército tebano resulta final-
mente victorioso. Llama la atencién que Euripides casi siem-
pre denomine a los sitiadoresddnaos en lugar del comiin
argivos; lalucha entre ddnaos y cadmeos seria entonces tam-
bién una lucha fratricida, puesto que ambos, como dice el coro
de fenicias (v. 248), son descendientes de lo: ella era una prin-
cesa de Argos de quien Zeus se enamord, pero la celosa Hera
la convirti6 en una ternerilla a la que hizo perseguir por un
tdbano (véase Prometeo encadenadode Esquilo). En Egipto con-
cluyé su largo peregrinar y con Zeus engendré a Epafo. Este
tuvo una hija llamada Libia y dos hijos, Egipto y Dénao, cu-
yos cincuenta hijos e hijas, respectivamente, dieron lugar a la
historia que cuenta Esquilo enLas suplicantes. Libia y Poseidon
engedraron a Belos, el padre de Agenor y abuelo de Cadmo.
Otro combate dindstico que aparece muy atenuado es el
que se da entre Edipo y su cufiado Creén (cuyo nombre quie-
re decir simplemente ‘gobernante’). El primero es un cadmeo,
en tanto que el segundo es un tebano; pues cuando Cadmo
fundé la ciudad tuvo que matar a la serpiente de Aresy, por
consejo de Atenea, sembré los dientes del ofidio; de ellos na-
cieron multitud de guerreros que se mataron entre si, con ex-
cepcidn de cinco, quienes recibieron el nombre de “sembra-
dos” y de los cuales descienden los tebanos. Credn pertenece a
esta estirpe y, por alguna razén no explicada por los drama-
turgos, a veces actia como regente, pero no tiene derecho al
trono. Por una parte, Credn dice que Yocasta comparte con
Edipo todas las prerrogativas reales y que €l no tiene derecho
areinar (Edipo rey, 585); por otra, una vez muertos los dos
hermanos, Creén le dice a Edipo que Eteocles le confirié el
gobierno (Las fenicias, 1587). Entre los griegos resulta anéma-
lo que la mujer tenga més derechos que el hombre. Cuando
muere Layo, en vez de que Creén (o cualquier otro notable)
asuma el trono, éste ofrece a Yocasta en matrimonio, la cual,
como viuda que no ha procreado hijos, habria sido remplazada
por una virgen de la nobleza (la princesa de los cuentos
folcléricos). Quizé la explicacidn estribe en que Yocastaes
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Isis, la guardiana del trono, la protectora de los derechos de su
esposo-hijo Edipo (como Isis de su esposo-hermano Osiris) y
de la sucesidn alternada de sus hijos. Como ya se dijo, las di-
nastias egipcias eran patrilineales, pero era indispensable re-
forzarlas mediante el matrimonio con mujeres de sangre real.
Cuando Edipo cree que estd a punto de conocer su origen,
dice a Yocasta: “No temas, cuando descubra que soy un escla-
vo desde hace tres generaciones el deshonor no serd para ti”
(Edipo rey, 1062); ademds, a pesar de la mancha del incesto que
cubre a las hijas de Edipo, Antigona e Ismene, la primera ha
sido prometida en matrimonio a su primo, el hijo de Credn.
Antigona, al igual que su madre, se convierte en la protectora
de su padre, el ciego Edipo en el exilio, y del caddver de su
hermano Polinices. Este peculiar papel que desempeiian las
mujeres, asi como que el casamiento entre hermanos o parien-
tes muy cercanos sea algo no sélo normal, sino aconsejable,
puede ser un eco egipcio dentro de las narraciones griegas.

La diferencia entre la historia de la familia divina egipcia y
la familia real griega es que la primera es un mito cosmogénico
que tiene un buen fin, en tanto que la segunda, en un terreno
humano, tiene un final destructivo, un sino trdgico. Sin em-
bargo, es un rasgo comiin de los cuentos folcléricos el dar
cabida a elementos de muy disimil procedencia, por lo que no
resulta imposible la asimilacién que se ha planteado. Es obvio
que no pueden darse argumentos probatorios a favor o en con-
tra y que muy dificilmente alguna Esfinge vendr4 a revelarnos
el enigma.
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