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Er concrpro de nacionalidad musulmana en el subcontinente
indio es producto del siglo xvm, y fue creciendo, bajo diversas
circunstancias, hasta adquirir una gran fuerza durante el siglo xx.
Sin embargo, dicho concepto estd mas profundamente enraizado
en la historia del subcontinente y, para evaluarlo con precision,
seria intercsante examinar los antecedentes y las tendencias
ocultas que determinaron en todos sus aspectos —politicos,
sociales y culturales— el papel y la naturaleza de lo musulman.

Cuando los musulmanes arribaron a la parte occidental y a
las fajas de la costa meridional del subcontinente en calidad
de conquistadores, comerciantes y mercaderes, estaban lejos de
imaginar que el destino les depararia un papel memorable y
significativo en la conformacién del curso de la historia. Dos
factores confirieron a estos primeros colonizadores musulmanes
una personalidad y una conciencia peculiares: en primer lugar,
el hecho de ser los conquistadores y, por ende, un pueblo su-
perior; luego, el que fueran una minoria entre un pueblo tan
diferente a ellos en cuanto a ideas religiosas, sociales y cultura-
les. Este complejo de superioridad, aunado al sentimiento de
temor que suelen padecer las minorias, los impulso, apenas esta-
blecidos, a vivir en 4areas compactas, en el caso de los comer-
ciantes v mercaderes; en el de los militares, administradores, etc.,
en campos militares mas tarde convertidos en cuarteles. Con el
tiempo dichos cuarteles se transformaron en fuertes y ciudades
amuralladas para dar cabida a la creciente poblacién musul-
mana; de esta manera, siglos después de haber llegado al
subcontinente, los musulmanes permanecieron segregados y ale-
jados de la abrumadora sociedad india no musulmana.

Aun cuando se produjeron conversiones en gran escala en
los pueblos y ciudades, los musulmanes seguian viviendo reclui-
dos en sus propios barrios. El recién convertido, abandonando
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su comunidad hindd, dominada por el sistema de castas, y su
baja posicién social, se trasladaba con gusto a las localidades
musulmanas, sin mirar atras, respirando el aire de igualdad y
superioridad que su nueva fe le proporcionaba. Si bien con-
servaba algunas de sus antiguas caracteristicas y tradiciones,
repudiaba sus lazos anteriores y se identificaba paulatinamente
con la raza y la cultura de los musulmanes; mas adelante €l y
sus descendientes llegarian a considerarse musulmanes en to-
dos sus aspectos, buscando en las tradiciones islamicas tanto
inspiracién como motivo de orgullo.

Por otra parte, €l aislamiento de los musulmanes se acentud
debido al exclusivismo y ostracismo de los hindies. Desde la
llegada de los musulmanes los hinddes adoptaron una actitud
desdefiosa hacia ellos, llamédndolos “mleccha”, es decir, impu-
ros; v manteniéndose estrictamente apartados a fin de “salvar
su pureza frente a los extranjeros impuros”. Esta actitud se
intensificé a medida que fue creciendo el poder musulmdn.
En materia politica resistian y se rebelaban a la menor oportu-
nidad, pero socialmente se hacian cada vez mas rigidos y aisla-
cionistas. “Hubo un movimiento general de los estudiosos
hinddes (y la actividad intelectual) desde las dreas administra-
das por los musulmanes hacia los reinos hinddes establecidos
en los confines del subcontinente”.2 No obstante, este afian de
singularizarse de los hindies amengué en pocos siglos; una vez
que se puso de manifiesto la mevitabilidad del dominio musul-
mdn, terminaron por aceptar “una coexistencia insular con el
Islam”. Adn mas tarde, cuando por ambas partes se dieron
pasos tendientes al sincretismo y a un acercamiento mdividual
y colectivo, teniendo como consecuencia contactos mds fruc-
tiferos entre ellos gracias a las nuevas orientaciones culturales
y al entendimiento social, “la base del hinduismo continué
desconfiando del Islam igual que antes, de la misma manera
en que el principio de repulsién siguié teniendo una vigencia
mayor que el de atraccién”.

“Después de la conquista turca de los Ghoridas al finali-
zar el siglo xu d. c., desde un punto de vista ideolégico, la

1 al-Biruni, Tr. Sachau (Albiruni's India). Vol. L. p. 19.
2 Aziz Ahmad, Studies in Islamic Culture in the Indian Environment,
p. 100.
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India era la sede una sociedad multiple. .. bajo la protec-
cién de su poderio militar, los Ghoridas introdujeron en el
corazén de la India una interpretacién nueva, y en todo caso,
mmiposible de asimilar, en cuanto a la significacién y finalidad
de la vida. .. la musulmana.” *

Al analizar la formacién de la sociedad musulmana y al
estimar el grado de homogeneidad de la poblacién musulmana
en el subcontinente a través del tiempo, el que lo hace se ve
ante ciertas situaciones inexplicables: variedad racial y étnica,
patrones tradicionales y herencia cultural propios, variaciones
lingiiisticas, y hasta diferencias en las creencias religiosas. Los
musulmanes provenian de Arabia, Mesopotamia, Persia, Asia
Central v Afganistin, formando varias divisiones etnoldgicas,
que pertenecian a diversos grupos culturales y raciales y habla-
ban varias lenguas (4rabe, persa, turco), formando parte ade-
mads de las sectas isldmicas, siempre en aumento. A todo esto
hay que agregar a los neo-musulmanes (como se llamaba a los
mongoles conversos) y la gran cantidad de conversos locales
provenientes de las castas indias y los grupos profesionales, quie-
nes a su vez procedian de numerosos grupos raciales, sociales
y lingiiisticos, cada uno de los cuales contribuydé a dar una
nueva variedad v dimensién a la ya de por si heterogénea comu-
nidad musulmana. Estas circunstancias, a pesar de todo, no
tuvieron mayor relieve, ya que las fuerzas de cohesién fueron
mucho mis fuertes que los factores que los dividian. IFue el
Islam, sin lugar a dudas, lo que hizo qiie se integraran en un
solo grupo, sociedad y nacién de caricter mixto. El temor de
ser atacados desde el interior (por la hostil poblacién india),
o el exterior (debido a las continuas incursiones mongoles que
se sucedieron hasta el siglo x1v), o de ser absorbidos y asimi-
lados por el predominio de las fuerzas religiosas y sociales que
los rodeaban, acentué su profundo apego al Islam con todas
sus implicaciones y caracteristicas trans-indias. Dicho senti-
miento fue el que los alenté a lo largo de todos los periodos
de tensién, lo que les permiti6 resistir cualquier presién, ya
fuera politica o social y, al mismo tiempo, les proporciond
un ideal, una finalidad y un incentivo por el cual vivir y morir.
De hecho, esto dio lugar a la creacién de lo que podria llamarse

3 Hardy, P., en Sources of Indian Tradition, p. 369.
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una “Weltanschauung” diferente, con la que los musulmanes
vivian en un mundo propio, inmersos en un vasto territorio
de habitantes indigenas, buscando inspiracién para sus necesi-
dades espirituales y materiales fuera del subcontinente y de-
sarrollando un patrdén cultural distinto, con una fuerte inclina-
cion por lo extranjero y algunas huellas e influencias locales.

Sarkar ha calificado con acierto al musulman indio como
un “exdtico intelectual” que sentia que “estaba en India, pero
no pertenecia a ella”. Otro critico moderno es mas explicito
y detallado cuando dice: “Con nostalgia, ¢él (el indio musul-
mdn) preservé en su forma original cuanto pudo de su herencia
intelectual y psicolégica. Desde un punto de vista socioldgico,
se consideraba parte de la “ummah” musulmana (fraternidad
universal), la gran comunidad musulmana que se extendia
mucho mis alld de las fronteras indias. Para él siguié siendo
¢l principal factor politico-religioso de unificacion entre la gran
diversidad de pueblos musulmanes.” *

El desarrollo de las lineas dz pensamiento sobre las bases
precedentes constituye un fendémeno significativo de la evolu-
cién de la sociedad musulmana en India, lo que se refleja en
la forma mas expresiva de la literatura, la poesia, tanto persa
como urdu (habla de los indios musulmanes),* la cual se
desarrollé durante varios siglos en varios periodos y circunstan-
cias. “Un aspecto notable de la poesia persa escrita en India
—dice Azis Ahmad —, es el rechazo absoluto del paisaje y la
vida indias como material poético valido, con la excepcion
de unas cuantas muestras en Amir Khusrau. Exilada en la
India, la poesia persa sigue ocupiandose de las flores de Persia
y la Transoxiana, del tulipan y la rosa mas que del loto o
‘champak’ indio; ignora a los animales y pajaros indios, el aroma
del bazar y la fragancia de las especias indias y se concentra
enteramente en préstamos tomados de un escenario y de una
vida de la cual la mayor parte de los poetas musulmanes en
India no tenian conocimientos de primera mano. Para sus
metaforas, “epitetos compuestos” y férmulas poéticas se basa-
ban exclusivamente en la imagineria inter-isldmica “reconocida”,
siguiendo el ejemplo y la autoridad de los grandes poetas persas

* Aziz Ahmad, op. cit., p. 74.
* Lengua hermana del hindi, escrita en caracteres derivados de la escri-
tura 4rabe. Contiene numerosos préstamos persas y drabes. [T
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y de Asia Central que vivian fuera de India. Dicha imagmeria
extranjera, bordada en multiples y complejos patrones, llegd
a ser de uso comun en el estilo poético indo-persa y, mds tarde,
en la poesia urdu convencional.® Siguiendo con el mismo tipo
de investigacion sobre la poesia urdu, afade:

Este rechazo a los elementos indios e hindtes fue una
reaccién inconsciente de psicologia de grupo, un esfuerzo
instintivo para preservar sus raices culturales, simbolos y
cAnones insulares de expresién en un medio ambiente hostil
v culturalmente ajeno. Durante este proceso, la imagineria
sc extrajo exclusivamente de antecedentes persas, es decir, a
partir de paisajes ni vistos ni vividos, sonidos y olores de
Persia y Asia Central, rechazando totalmente las visiones, so-
nidos y experiencias sensoriales de la India, por considerarlos
materiales por debajo de la sublimidad requerida para la ex-
presién poética. .. .Las imdgenes que eran realidades en Per-
sia y Asia Central, en la poesia urdu se convirtieron ya en
simbolos de un andlisis de emociones generalizadas, ya en ‘di-
sefios’” para entretejer la textura expresionista del estilo.

Dicho fenémeno, sin embargo, era incomprensible para la men-
talidad hindd, segan lo expresan las palabras de un critico lite-
rario hindu:

A todo lo largo de la literatura urdu, en su primera fase. . .
la atméstera.. . es abiertamente no india: es la de Persia.
Los primeros poetas urdus ni siquiera mencionan los rasgos
fisicos sobresalientes de India... el Himalaya, sus rios como
el Ganges, Jumna, Indo, Narmada, Godavari, ctc.; en tanto
que estin siempre presentes oscuras montafias y corrientes
de Persia v los rios de Asia Central. Las flores v plantas de
India se desconocen, sélo existen las plantas y flores de Persia
que el poeta podia ver Gmicamente en jardines. Se ignoraba
deliberadamente todo lo que fuese indio, todo aquello que
no fuera tratado o mencionado en la poesia persa.?

Analogo era el caso de la prosa urdu, que cuando se adop-
taba como un medio de expresién cultural mostraba la misma

5 Aziz Ahmad, Studies in Islamic Culture, p. 232.

6 Ibid., p. 252.

7 Chatterp S. K, Indo-Aryan and Hindi, p. 216, citado por Aziz
Ahmad, op. cit., p. 754.
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tendencia a “escapar del medio ambiente indio”, fuera en tra-
bajos misticos o teoldgicos, o en temas mundanos.

En arte y arquitectura —que se desarrollaron en esta época
de poderio musulman— los elementos, tendencias y rasgos basi-
cos continuaron siendo marcadamente inter-islamicos, y fueron
conservados como forma de expresion de los ideales musulma-
nes y de sus vinculos con sus tierras de origen, se incluyeron
ocasionalmente elementos locales para adaptarse a las necesi-
dades del medio y el cambio de exigencias.

Esta no es, empero, una visién total de la sociedad musul-
mana que s¢ desarrollé en India durante su poderio politico.
A pesar de la actitud general de indiferencia, frialdad y lejania
reciprocas entre indios y musulmanes, habia muchos campos
de accién en los cuales era necesario que participaran los unos
en los asuntos de los otros, haciéndose mutuamente indispensa-
bles. Debido a la falta de mano de obra, los primeros gober-
nantes musulmanes tuvieron que depender de la poblaciéon
local para que realizara una serie de servicios en puestos infe-
riores; ademas, los trabajadores musulmanes necesitaban ayuda
en la mayoria de sus labores cotidianas. Los hindtes por otra
parte, aunque firmes en sus prejuicios y en su aversiéon por los
extranjeros, se resignaron gradualmente a estar bajo sus orde-
nes. Estos primeros ajustes y “tolerancia funcional” les permiti6
mas tarde establecer mayores contactos entre si. En el caso de
los colonos musulmanes casados con mujeres hinddes, quienes
introdujeron en los hogares musulmanes sus costumbres y tradi-
ciones, parece que se produjo un cierto aprecio y entendimiento
para con las usanzas hinddes. La influencia del medio recibida
por los musulmanes aumentd con el tiempo en muchos terre-
nos, tales como la lengua, la literatura, el arte v la arquitectura.
La transformacién que sufrieron la sociedad y la cultura musul-
manas fue en verdad considerable, pero el contenido isldmico
—de origen extranjero— siguié predominando, confiriéndoles
caracteristicas distintivas dentro del subcontinente. En pala-
bras del Dr. Qureshi, los musulmanes

.. .pertenecian a un habitat que afectaba sus gustos y costum-
bres, pero con el cual rehusa%an identificarse, hasta el punto
de perder sus cualidades caracteristicas; eran, por decir%o asi,
un pueblo que vivia en dos mundos: uno era el de su realidad
inmediata, en tanto que el otro era el mundo de las fuentes
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de la inspiracién que sostenia su existencia espiritual. FEste
hecho conformé su naturaleza psicolégica y emocional y ha
dirigido su conducta a través del curso de la historia.s

Por esta razén uno de los lideres musulmanes de principios
de siglo declaré sin rodeos en la London Round Table Con-
ference: “Yo pertenezco a dos circulos del mismo didmetro
pero que no son concéntricos. Uno es India y el otro es el
mundo musulman.” ®

Uno de los resultados del relajamiento de la posicién —en
un principio rigida y no comprometida— adoptada por los
musulmanes fue la lenta e imperceptible inclinacién hacia la
heterodoxia y el sincretismo, que tuvieron en parte su origen
en la politica flexible y oportunista de gobernadores como
Alauddm Khalji y Muhammad bin Tughluq, politica que lleg6
a su climax con el eclecticismo de Akbar y Dara Shukoh, pero
creada principalmente por los “sufis” musulmanes (misticos),
quienes, aunque responsables de las conversiones en masa de
los hinddes, se acercaron mucho a la filosofia vedanta y, mas
tarde, al movimiento Bhakti, debido a sus doctrinas monistas,
su rechazo al formalismo ritual y el culto al amor. Estas ten-
dencias sincretistas adquirieron mayor impulso con los estudios
emprendidos por los musulmanes sobre religién, ciencia y filo-
sofia hindudes, que aun cuando en un principio eran fortuitos
e insustanciales, llegaron a ser comunes gracias a las traduc-
ciones de las escrituras religiosas indias hechas durante el
periodo mogol. El resultado inevitable de estas inclinaciones
dentro del mismo Islam, fue la merma de la unidad y la solida-
ridad que habia logrado la comunidad musulmana en el curso
de los siglos. El caos politico-espiritual producido por las idio-
sincrasias experimentales de Akbar fue puesto en tela de juicio
por algunos “sufis” (misticos) y “ulama” ortodoxos (lideres reli-
giosos). Esta reaccién fue espontanea y vigorosa. Encabezada
por el jeque Ahmad Sarhindi —comtnmente conocido como
“Jaddid-i Alf-i Thani”; renovador del segundo milenio— quien
pertenecia a la orden Nagshbandi, dltima de las muchas érde-
nes misticas (que no habia recibido ninguna influencia de los

8 Qureshi, I. H., The Muslim Community of the Indo-Pakistan sub-

continent, p. 103.
9 Indian Round Table Conference (12 November 1930-19 January

1931), p. 123, citado por Qureshi, op. cit.
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conceptos sincretizantes que permeaban la sociedad musulma-
na), consiguié detener en gran medida la marea de heterodoxia
y apartar a la sociedad musulmana de la relajacion y el descrei-
miento. A este grupo se unieron los poderosos elementos teo-
logicos dirigidos por el jeque Abd al-Haq, uno de los mas
grandes tradicionalistas de su tiempo, y juntos intentaron reha-
bilitar a la sociedad musulmana para llevarla a su posicion
anterior. En materia politica, el reto fue aceptado por Aurang-
zeb, el dltimo de los grandes mogoles, quien llevé a cabo una
lucha incesante para extender la supremacia politica musul-
mana hasta sus mas lejanos limites, y adopt6 medidas positivas
para rehabilitar la ley religiosa. La ideologia ecléctica de Akbar,
aunque va en descrédito durante su vida, sufri6 una derrota
con Dara Shukoh, hermano de Aurangzeb, cuyo sincretismo
especulativo, pretendida apostasia y asociacion con los misticos
v tedlogos hindtes, habia amenazado una vez mads invadir las
filas de la comunidad musulmana. Aziz Ahmad ha resumido
admirablemente la situacién de la siguiente manera:

La heterodoxia esotérica v la ortodoxia conformista crea-
ron una tensién que se polarizé en las opiniones encontradas
de los dos hijos del Shah Jahan (es decir, Aurangzeb y Dara
Shukoh). Gracias a ellos el “ljma” musulman (consenso),
que en esta ctapa habia logrado un cierto conocimiento del
Hinduismo —tanto exotérico como esotérico— se dividié y
decidié en definitiva su futuro espiritual y politico: el de
introducirse sincréticamente en el Hinduismo, o el de preser-
var su identidad por medio de una reorientacién hacia un
formalismo ortodoxo y un particularismo politico religioso.>®

El particularismo de Aurangzeb determind, por una parte,
la reconstruccion moral de la sociedad musulmana gracias
a una serie de medidas administrativas (incluyendo el famoso
codigo legal isldmico “él Fatawa’i ‘Alamgiri”) v, por otra, a
restaurar, con el celo v la devocién de un mdrtir, todas aquellas
regiones del subcontinente que se encontraban bajo la soberania
mogol. Su éxito fue espectacular pero inatil. Su reinado marca
el cambio de fortuna de los musulmanes. A menos de cincuenta
afios de su muerte, en 1707 d.c., un grupo de comerciantes
extranjeros adquirié el control del gobierno y de los recursos

10 Op. cit,, p. 191,
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de las zonas riberefias a lo largo del Jumna vy, cien afios mas
tarde, en 1857, el dltimo de los emperadores mogoles fue des-
tronado por estos mismos comerciantes.

Iste cambio calidoscopico produjo repercusiones inevitables
cntre los musulmanes. Tras haber sido la raza v la sociedad
dominante se encontraron en la posicion de un pueblo perse-
guido y humillado. En el curso de esta desintegracién politica,
grupos de comunidades no musulmanas bajo el mando de los
marathas, sikhs y jats, actuaron enérgicamente para restablecer
lo que ellos consideraban como su gobierno nacional. El mo-
mento les fuc propicio, ya que mientras los musulmanes estaban
desmoralizados, sin organizacion y aun politicamente divididos,
las actividades de las potencias europeas, principalmente Ingla-
terra, los habian vueito politicamente impotentes. Estos ata-
ques simultineos de elementos locales y extranjeros, que los
redujeron gradualmentc a una posicion de la cual casi nunca
pudicron recobrarse, ocasionaron finalmente su muerte politica.

La espectacular disolucién de la supremacia musulmana tuvo
dos aspectos: el politico y el éticoreligioso. Los musulmanes
sufrieron por causa de los dos, aunque es dificil establecer cual
de ellos condicioné al otro, va que es evidente que guardaban
una estrecha relacion entre si. En tanto que el poder politico
mantenia las fibras religiosas y morales de la sociedad musul-
mana, el ético-religioso, por su parte, era un instrumento que
mantenia la unidad y homogeneidad de la sociedad musulmana,
lo que a su vez era sostén de dicho poder. Resultaba imperioso,
por lo tanto, reactivar a los musulmanes en ambas esferas. Esta
vez el desafio fue aceptado, no por un Aurangzeb, sino por un
sabio musulman, el Sha Wali-Ullah, quien, con un diagnéstico
practico de la situacidn, vio que era necesario emprender una
intensa reconstruccién moral y espiritual recolectando al mismo
tiempo los fragmentos dispersos del poder politico. Tomando
esta tarea como una verdadera mision, escribid libros y panfletos
a fin de hacer revivir y restaurar la solidaridad de la “ummah”
(la comunidad musulmana), escribiendo cartas y notas a los
gobernadores y nobles musulmanes persuadiéndolos v exhortan-
dolos a llevar adelante una lucha sin cuartel contra los marathas
y los jats, quienes habian extendido su poder politico a expen-
sas de los musulmanes. Lleg6 al extremo bastante significativo
de invitar a un extranjero, el gobernante de Afganistan, Ahmad
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Shah Abdali, a liquidar la preponderancia de aquéllos sobre las
tierras que antes pertenecieran al Dar al Islam (Imperio Isla-
mico) y restituirselas a los musulmanes. Por su parte, asumi6
el papel de qd’'im al-zaman (el pivote religioso de la era),
esforzandose por organizar toda la “ummah” (comunidad) en
un “grupo mixto, liberal, elastico y tolerante cuyos miembros
pudieran flotar o hundirse juntos. Sin embargo, no logré reali-
zar su misién politica, puesto que, aunque sus esfuerzos contu-
vieron parcialmente a los maratha y a los jats, en la segunda
mitad del siglo xvm los ingleses estaban tan firmemente arrai-
gados en el poder que resultaba dificil arrojarlos. Su éxito
radicé principalmente en el campo ético-religioso donde, gracias
a sus numerosos trabajos y panfletos, logré dar un sentido, un
motivo y una direccién a los musulmanes y, como dice Qureshi,
“introdujo en la comunidad los estimulos que gradualmente le
permitieron recobrar parte de su fervor moral y mantener la pu-
reza de su doctrina.” ** Fue, sin lugar a dudas, un gran logro
va que las ensefianzas e ideales propuestos por ¢l siguieron
conformando y determinando el pensamiento y la conducta
de los musulmanes a lo largo del dificil periodo que les esperaba.

La misiéon del Sha Wali Ullah fue continuada por su hijo,
el Sha ’Abd al-Aziz, y otros, principalmente los dos martires
Sayyid Ahmad y el Sha Isam’il, quienes ademds de rehabilitar
el Islaim mediante una reforma, la organizacién social y la
purificacién religiosa, también abogaban por una accién mili-
tante y por la evolucién politica. Convocaron al “jihad” (guerra
religiosa) y perdieron la vida luchando contra los sikhs del
noroeste y el Punjab, acompafiados de sus seguidores, conocidos
como “mujahidin” (guerreros sagrados). Otros movimientos
semejantes de reforma y de organizacién se llevaban a cabo en
diferentes partes del subcontinente, siendo el mas notable el
movimiento de los Fara’idi en Bengala.

“El movimiento de los mujahidin (guerreros sagrados) es
tnico en la historia del Islam en India”, escribe Aziz Ahmad:

.. .€s su primer movimiento politico de masas, vy el dltimo. . .
dedicado a rescatar a India de manos de los ingleses y sus
aliados hinddes y sikhs. Su influencia para reorientar la prac-
tica y la fe religiosas fue revolucionario y mas duradero. . .

1 Op. cit,, p. 192.
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de un modo vago y a ticntas emprendié la blisqueda de un
centro religioso-politico musulman reconocido en India.. .1%

De este modo, podria considerarse que de aqui partié el fun-
damento de los conceptos modernos del nacionalismo musul-
min en India. ,

Estos estuerzos por aliviar la suerte politica de los musulma-
nes, resucitar su pureza moral v religiosa y restaurar la unidad
de la “ummah” (comunidad), terminaron por encontrar una
expresion parcial en el gran levantamiento politico de 1857,
que los ingleses bautizaron como “el Motin”. Aunque aparente-
mente se origind entre los contingentes indios del ejéreito inglés
compuestos tanto por musulmanes como por hindiics, la base
de inspiracién y el espiritu de accién de este movimiento se de-
ben indudablemente a la extensiva e intensiva campafa . del
siglo xvirt y principios del xix, llevada a cabo por reformadores
v predicadores musulmanes. No obstante, sc¢ pucde no estar de
acuerdo con la idea de que esta lucha por la emancipacion
politica o la renovacion reiigiosa haya sido continuacion del
trabajo de predicadores musulmanes como el Jeque Ahmad
Sirhindi, reformadores y pensadores politicos como el Sha Wali
Ullah, y activistas como los mujahidin (guerreros sagrados.);
pero no se puede dudar que ejercieron fuerte influencia sobre
el pensamiento de las generaciones posteriores de musulmanes.
Buscando la oportunidad que les permitiera realizar sus ideales,
vieron en Bahadur Sha Zafar, el altimo de los emperadores
mogoles, un simbolo de sus aspiraciones nacionalistas y lucha-
ron por recobrar su poder politico.

El movimiento fue espontdneo y a ¢l se unieron también
algunos sectores hindies, y aunque existen pruebas de que a
menudo colaboraron con los musulmanes, lo hacian por sus
propios motivos ¢ intereses. Habia algunos centros indios de
resistencia, principalmente en el oeste vy el centro de la India,
donde los marathas tenian sus propios motivos de queja contra
los ingleses. Es significativo que la mayor parte de los grupos
rebeldes, sean hinddes o musulmanes, y aun estando aislados
unos de otros, accptaron la soberania del emperador mogol,
Bahadur Shah Zafar.

El movimiento cstaba destinado al fracaso, ya que a pesar

32 Op. cit, p. 217.
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de haber encontrado un punto de unién, los rebeldes care-
cian de organizacién, método y recursos. La mano de los
britanicos asest6 un golpe particularmente pesado a los musul-
manes, quienes eran los principales organizadores y constituian
el grueso de la rebelién. Fueron cazados, perseguidos y enviados
a galera. Sus casas fueron devastadas, las tierras arrebatadas y
sus propiedades confiscadas. Ya antes de esta rebelién habian
sufrido por negarse obstinadamente a aceptar la educacién
occidental y a trabajar para los ingleses. Ahora, bajo este golpe,
se sentian humillados y, segin un lider hindd, el doctor Am-
bedkar, se habian sumido “en el mas profundo abismo del
honor perdido, de la negra desesperacién y del dolor general”.*
Empezaba una nueva era en Ja India: los ingleses eran los amos
absolutos del subcontinente; los musulmanes fueron adn mas
abatidos y hundidos; los indios, no obstante, eran Jos menos
afectados por lo sucedido. Para ellos significaba simplemente
el cambio de un amo extranjero por otro. De hecho, ayudaron
y asistieron con provecho a los ingleses para derrocar y debi-
litar Jos reinos musulmanes locales durante la primera etapa
de su expansién. Esperaban cosechar mayores ventajas al seguir
cooperando con los ingleses. El remplazo del persa (que habia
sido el idioma oficial a lo largo del dominio musulman) por
el inglés en 1835, les abri6 nuevos caminos. Se adhirieron a la
educacién inglesa y evidentemente monopolizaron los trabajos
v posiciones ofrecidas por los britinicos. Azis Ahmad analiza
la situacién de la siguiente manera:

Los siglos de dominio musulman ayudaron a los hindaes
a salir de su aislamiento y les inculcaron un instrumento de
receptividad ecléctica por medio del cual se pudieron adaptar
a una cémoda coexistencia y al influjo de ideas occidentales
que la educacién inglesa habia traido consigo.'*

Como el cambio de amos era una bendicién disfrazada para
los indios, éstos hicieron un enorme esfuerzo, a través de sus
actividades educativas e intelectuales, por rejuvenecer, reformar
y vigorizar su sociedad después del desastroso y depresivo periodo
que habian sufrido en los siglos anteriores. Trabajaron por el

12 Ambedkar, B. R., Thoughts on Pakistan, p. 43, citado por Qureshi,
op. cit., p. 233,
14 Op. cit,, p. 264.
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logro de un avance material y un resurgimiento espiritual. EI
primero los dirigia hacia una mayor cooperacién con los ingle-
ses, €l segundo al surgimiento de movimientos de reforma y
restauracion, tales como los de Arya Samaj, Brahmo Samaj,
Prarthana Samaj y la Sociedad Teoséfica. Mientras que los
movimientos de reforma eran generalmente de contenido sin-
gularista y de tendencia liberal, el de restauracién tenfa un
contenido fundamentalista, ortodoxo y misionero y, en ocasio-
nes, extremista y con métodos provincianos. Estos movimientos
de restauracién, aun cuando de tendencia considerablemente
antibritdnica eran, no obstante, en mayor grado antimusulma-
nes. Dos claros ejemplos de dicha tendencia son las obras del
popular novelista bengali Bankim Chandra Chatterji, cuya
novela Anandamath (El Santuario de la Bienaventuranza), por
medio de sutiles sugestiones y analogias, induce a los indios
“a romper el nido del dominio musulman”. Otro caso es el de
Bal Gangadhar Tilak, uno de los padres del nacionalismo indio,
quien restaur6 el culto a Shivaji, el gran adversario maratba
de Aurangzeb, lo que implicaba la renovacién de la hostilidad
hindd contra los musulmanes. “Cuando el creciente naciona-
lismo indio hablé de purificar el suelo sagrado de India de los
extranjeros, se referia tanto a los musulmanes como a los in-
gleses.” 1°

La culminacién de las aspiraciones hindides fue alcanzada
al fundarse el Congreso Nacional Indio en 1885, gracias a la
iniciativa e intervencién de algunos ingleses, entre ellos A. O.
Hume, funcionario, y lord Dufferin, entonces virrey en India,
primero como un vechiculo de reforma social y después como
un foro para ventilar aspiraciones politicas. A pesar de su
caracter multinacional fue, desde un principio, una organizaciéon
predominantemente india, aunque sus objetivos declarados fue-
ran no comunales v no sectarios, se alejé gradualmente de su
posicién al predominar los elementos indios extremistas.

En contraste con la posicién cada vez mas prometedora para
los indios, los musulmanes, como antes hemos dicho, se encon-
traban en una situaciéon desesperada y aparentemente sin nin-
guna posibilidad de recobrar su antigua fortuna. En realidad,
parecian haber llegado a un camino sin salida, un cul-de-sac.
Eran “derrotistas y hurafios”. El tnico asidero, por débil que

15 Mansherdt, C., The Hindu-Muslim Problem of India, p. 71.
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fuera, al quc todavia se afcrraban era la certeza de ser musul-
manes. Aunqgue sus lideres politicos los habian abandonado, su
fc cn los lideres religiosos permanecia inalterable. La direccion
dada por los rcformadorcs y lideres religiosos dcl siglo xvi y
principios del xix permanecia en sus corazoncs ¥ se volvia cada
vez mas hacia cllos en esta hora dc prueba y desesperanza.
Este liderazgo, sin embargo, nccesitaba un nuevo derrotero y
una nueva tendencia para ajustarse a la nucva situacién. Los
requisitos de dicho “liderazgo de adaptacion” fucron llenados
plenamente por Sayvid Ahmad Khan, quicn, si bicn educado
dentro de las lincas ortodoxas tradicionales de los musulmancs,
desarrolld una “exposicién altamente personal de un moderno”
TIm al-Kalam “técnica racionalista”, al tratar de reconciliar la
religion y la ciencia, lo quc parecia herético a algunos dogma-
ticos. En lo politico, discntia del panislamismo dc su gran
contempordanco Jamal ad-Din Afghani por parecerle poco pric-
tico dadas las circunstancias, y trataba de aislar a los musul-
manes indios del resto de la corriente del “Dar al-Islam” (Im-
perio Isldmico) y, por otra parte, pedia un cambio drastico cn
la actitud hostil ¢ intransigente de los musulmancs hacia el
poder britdnico y los instaba a abandonar su derrotismo y esca-
pismo v accptar una vision positiva v realista, para ello cra
necesario su cooperacion con los ingleses y, en dltima instancia,
adoptar los estudios educativos y cientificos occidentales.

E] liderazgo de Sayyid Ahmad Khan sélo fue accptado des-
pués dc mucha desconfianza y escepticismo. Habia labrado
una nueva scnda para los musulmanes. .. la senda era larga,
tortuosa y dificil, pero los conduciria seguramente a una nueva
era de avance material v espiritual y a un reajuste politico.
A fines de siglo, los musulmanes fueron capaces dc avanzar
por si mismos social, econdmica v espiritualmente, aunque a
través de mecanismos por completo diferentcs. Habian encon-
trado nuevamente su identidad y redescubierto la herencia y los
valores que antaiio los habian hermanado dentro de una nacién
vigorosa, dindmica v préspera. Se dirigian otra vez hacia un
concepto, una ideologia y una realizacion que pudieran dar
cima al proceso historico empezado varios siglos atrds.

Aun cuando en un principio era un ardicnte defensor de
la concordia musulmana-hinda, v describia a la India como
“una hermosa novia cuyos o0jos eran hinda el uno y musulmdn
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el otro... la belleza de India dependia de que ambos ojos
brillasen con la misma intensidad”,*® pronto hubo de desilusio-
narse debido al surgimiento decl tradicionalismo y cxtremismo
hindties con su includible tendencia antimusulmana, con su
oposicion a la lengua urdu v, finalmente, con el establecimiento
del Congreso Nacional Indio en el marco de las inminentes
reformas dcl Gobierno Liberal inglés tendicnte a la creacion
de instituciones de autogobierno en India. No solo pidi6 a sus
compatriotas que se mantuvieran alejados del Congreso Nacio-
nal Indio, sino quc plante6 al gobierno lo inconveniente e
impropio dc instituciones representativas en India, ya que es-
taba habitada por elementos heterogéneos.

Sefialé que un gobierno mavoritario sélo cra posible cuan-
do los votantes pertenecian a una nacién homogénea. Como
¢éste no cra ¢l caso en India, que ¢s un continente y no un
pais, no podria significar sino el desastre para la minoria
musulmana.t”

Este fue el principio del moderno separatismo musulman,
ya que este enfoque tridimensional del problema y la existencia
de los musulmanes en India, y sus supuestos analiticos v 16gicos
acerca de la situacion, habian dejado al descubierto la verdad
desnuda y la terrible realidad del tablero de ajedrez politico
de India. “El fue el primer musulmin moderno en sugerir
que los indios y los musulmanes constituian dos naciones se-
paradas dentro de India.” ** Sayyid Ahmad murié en 1898, pero
los ideales por los cuales luché durante casi medio siglo con
musitado celo y dedicacion, aunque no se realizaron en su to-
talidad, establecieron un modelo y una linea de accién para los
musulmanes y un estado de cosas irresistible para los demas.

La fundacion de la Liga Musulmana Pan-India en 1906,
aunque sc pretenide que habia sido “inspirada” por los medios
oficiales britanicos, dio a los musulmanes indios un foro poli-
tico y un sentido de finalidad. La concesion de distritos elec-

16 Khalid bin Sayced, Pakistan, the Formative Phase, p. 15, citando la
obra Akhree Mazameen de Sayyid Ahmad Khan.

17 Khalid bin Sayeed, op. cit., p. 16, citando a Sayyid Ahmad Khan,
dec Akhree Mazameen.

18 Aziz Ahmad, op. cit., p. 265, citando a H. B. Tyabji, de Badruddin
Tyabi.
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torales separados para los musulmanes prevista por las reformas
Minto-Morley de 1909 reconocid, por fin, las diferencias reli-
giosas y culturales entre los hindies y los musulmanes y despejé
el campo para las aspiraciones nacionales musulmanas.

La continuacién de la historia del avance y el logro de las
aspiraciones nacionalistas de los hinddes y de los musulmanes,
se desarrolla en un complejo laberinto de didlogos triangulares
entre indios, musulmanes e ingleses, puntos y contrapuntos,
entendimientos y divergencias, esfuerzos y tensiones que lleva-
ban al “impasse” y, por ultimo, a la bifurcacién de los caminos:
los britanicos se retiraron, y los indios y musulmanes formaron
sus propios estados nacionales en las dreas donde eran respec-
tivamente mayoria.

Sin embargo, correspondié al doctor Muhammad Igbal,
en los afios treinta del presente siglo, canalizar las tendencias
del nacionalismo de los musulmanes indios hacia conceptos
filoséficos sistematicos y concretos, buscando la resolucion del
conflicto entre los conceptos de universalismo islamico y pan-
islamismo, y las nuevas tendencias del multinacionalismo musul-
man, tratando de probar a la larga la necesidad ldgica del
reconocimiento de una nacionalidad indomusulmana. En el dis-
curso que en 1930 dirigiera en su calidad de presidente en la
reunién anual de la Liga Musulmana, sefial6:

El orden religioso del Islam estd ligado orgdnicamente
con el orden social que ¢l ha creado. El rechazo de uno
de ellos terminard por producir necesariamente el rechazo del
otro. Por lo tanto, la construccién de una comunidad poli-
tica sobre lincamientos nacionales indios, si significa el des-
plazamiento del principio isldmico de solidardad, resulta in-
imaginable para un musulmén.®

De esto sc infiere que si bien es posible reconocer un nacio-
nalismo regional aun bajo el concepto islamico de universalis-
mo, “el complejo politico indomusulman de India no constituye
una nacién”. Presentando con mayor detalle su “tesis sobre las
dos naciones” y su exigencia de una “autodeterminacién” regio-
nal para la nacién indomusulmana, prosigue:

El principio de la democracia europea no puede ser apli-

19 Struggle for Freedom, 1858-1947, Karachi, p. 15.
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cado en India sin reconocer el hecho de que existen grupos
comunitarios. La creacién de una India musulmana exigida
por los musulmanes esta, por comsiguiente, plenamente jus-
tificada... (para la India tracrd) paz y seguridad como
resultado del equilibrio del poder; para el Islam serd una
oportunidad de desembarazarse del sello que el imperialismo
drabe se habia visto obligado a imprimirle; de reactivar sus
leyes, su educacion, su cultura y unirlos mas estrechamente
a su espiritu original y al espiritu de los tiempos modernos.20

En la dltima etapa, Muhammad Ali Jinnah, conocido por
los musulmanes como el Quaid-i-Azam (el gran lider), con la
sagacidad y la habilidad de un politico préactico y la fria légica
de un jurista y constitucionalista, consiguié el reconocimien-
to definitivo a un largo proceso histérico, primero, mediante la
aprobacién de la Resoluciéon de Lahore de 1940 en la Liga
Musulmana, y después, a través del Acta de Independencia
India de 1947, que creaba un estado musulman separado al
mismo tiempo en que la India alcanzaba su independencia.

Traduccién del inglés
CarMEN GONZALEZ QUIJANO

20 Ibid., pp. 15-17.



