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Introduccién
Importancia del Shilistambasttra

EL SHALISTAMBASUTRA FUE UN SUTRA sumamente apreciado a juz-
gar por el nimero de traducciones que se conservan de él: una
al ubetano (7T6boku 210, Catalogue 876) realizada por autor
desconocido, y cinco al chino,! realizadas respectivamente por
Tche K’ien (primera mitad del siglo 1 d.C. ), un autor anéni-
mo (entre 317y 420), Amoghavajra (705-774), Danapala (982-2) y
un autor an6énimo.? Se ve por las fechas consignadas que el
Shalistambasitra fue uno de los primeros textos budistas tra-
ducidos del sanscrito al chino, y tal circunstancia es por si un
testimonio de la importancia que tuvo ese texto en el mundo
budista.

El aprecio de que gozé el Shalistambasitra se hace también
evidente por las frecuentes citas que de él hicieron autores im-
portantes de la filosofia budista, como ChandrakTrti (Prasanna-
pada), Prajfiakaramati (Pafijika), Shantideva (Shikshasamucchaya)
y Yashomitra (Abhidarmakoshavyakhya), los cuales transcri-
bieron en sus obras extensos pasajes del mismo.

1 Taishe, 708, 709,710, 711 y 712.
2 Cfr. Hobogirin, Repertoire, p. 70.
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El Shalistambasutra es también citado por autores hinduis-
tas importantes, como Vachaspatimishra, en su comentario
Bhamati de los Vedantasatras, y Madhava, en el capitulo rela-
tivo a la doctrina de Buda, en su Sarvadarshanasamgraba, los
cuales conocieron sobre todo la doctrina del pmtztyasamutpada
o “Surgimiento Condicionado” a través de sus ensefianzas.

El texto del Shalistambastitra

El texto original sanscrito del Shalistambasitra se ha perdido,
pero la confrontacibén que hicieron algunos autores, en otros
textos sanscritos, entre los pasajes citados y el texto tibetano
permite concluir que en esas citas se ha conservado en su tota-
lidad el texto sanscrito, con excepcidn de unas pocas frases y
palabras. Schoening sefiala® que las citas del Shalistambasitra
corresponden aproximadamente a 90% del texto original del
sitra. L. de la Vallée Poussin, en Théorie des douze causes,’ re-
unid esas citas y retradujo del tibetano al sanscrito las frases y
palabras que faltaban. Afios después, N. Aiyaswami Sastri,
en Arya-S'alistambasutra (1950), que no conocia el trabajo de
L. de la Vallée Poussin, reconstruy6 de la misma manera el
texto del S/oalzstambasutm, reuniendo las diversas citas y re-
traduciendo del tibetano al sanscrito frases y palabras que no
se habian conservado en las citas.

Las divergencias entre ambas reconstrucciones son peque-
fias. La edicién de L. de la Vallée Poussin es filologicamente
mas cuidada y mejor presentada que la de N. Aiyaswami Sastri;
en aquélla su autor sefialé con esmero el origen y extensiéon
de las diversas citas con que se reconstruyd el texto original y
las lagunas que se llenaron con retraducciones del tibetano al
sanscrito.

P.L. Vaidya, en Mabayana-sutm-samgmba 1(1961), reeditd
el texto de N. Aiyaswami Sastri, pero suprimi6 las indicaciones
referentes a la procedencia de las citas y alas reconstrucciones a
partir del tibetano. V.V. Gokhale, durante su estadia en Nepal
(1948-1950), encontrd un manuscrito que contenia una obra

3L p. 6.
41913, pp. 69-90.
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en sinscrito a la que denomind Madhyamaka-Shalistambasn-
tram. Este fue editado por P.L. Vaidya en su Mabayana-sutm-
samgmba I, ya mencionado, contiene las lineas 1, pag. 4,a 1,
pag. 19, del texto de N. A1yaswam1 Sastri (o sea, desde el pa-
rrafo que en nuestra traduccién hemos denominado “Por qué
es llamado ‘Surgimiento Condicionado’?” hasta el parrafo que
hemos denominado “Caracteristicas del Surgimiento Condi-
cionado” y efectos de su conocimiento incluido también, pero
en forma incompleta). Es evidente, pues, que este texto con-
tiene todos los parrafos relaltlvos al prattyasamutpdda pro-
piamente dicho. El autor agregd a estos parrafos una estrofa
introductoria dedicada a las Malamdbyamakakarikds de Nagar-
juna, y una parte final que contiene un comentario a la estro-
fa 1 de esta obra.

J.D. Schoening, en su excelente tesis doctoral, The “Shalis-
tambasitra” and its Indian commentaries,’ compilo y tradujo
al inglés el texto de la traduccion tibetana del Shalistambasitra,
asi como del comentario de Kamalashtla; y en el apéndice®
incluy? las citas en sanscrito del satra.

Contenido doctrinario del Shalistambastitra

El Shilistambasitra es un dialogo entre el bodbisattva Maitreya
y Shdriputra, el discipulo de Buda. Su tema es el pratztyasamut-
pada o Surgimiento Condicionado, doctrina basica del budis-
mo. Originariamente, en el budismo primitivo, el pratityasa-
mutpdda era simplemente una féormula, por lo general de 12
miembros, cuyo encadenamiento causal explicaba el origen
del nacimiento y de los sufrimientos inherentes al destino
humano. Posteriormente, en especial en el budismo mahayana,
el término pmtztyasamutpada pasé a designar, sobre todo, la
condicionalidad que caracteriza a toda la realidad empirica.
La cadena de los 12 miembros es solo un caso o ejemplo de esa
condicionalidad.

5 ].D. Schoening, The“Shalistambasutra” and its Indian Commentaires, Ann
Arbor, um.. Dissertation Information Service, Estados Unidos, 1991.
6 Ibid., pp. 1081-1118.
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En los primeros parrafos (seccién 2 de nuestra traduccién)
del presente sitra, el término pratityasamutpida sefiala la ca-
dena causal de 12 miembros, que explica el nacimiento y el
dolor; pero luego, en los parrafos siguientes (secciones 9-14),
ampha el ambito de su significado y pasa a indicar los diver-
sos tipos de relacién causal que existen en la realidad y que
explican el surgimiento de las miltiples manifestaciones de
esta ultima. Este sitra (seccidn 8) sefiala que la causalidad pue-
de ser de dos tipos: relacion causal (propiamente dicha) y re-
lacién condicional, pudiendo cada una de éstas ser, a su vez,
externa o relativa al individuo. El texto indica, como casos de
relacion causal externa, el surgimiento del fruto a partir de la
semilla (seccion 9), y de relacion condicional externa, el surgi-
miento de la semilla cuando se da el conjunto de las condicio-
nes determinantes necesarias para ello que el texto enumera
(secciones 10y 11); y como casos de relacién causal relativa al
individuo, el surgimiento de la vejez y de la muerte a partir de
la ignorancia (seccién 13) y de relacion condicional relativa al
individuo, el surgimiento del cuerpo (seccién 14), de la indivi-
dualidad (secc1on 20) y del conocimiento visual (seccion 21),
cuando se da el conjunto de las condiciones determinantes ne-
cesarias en cada uno de esos casos que el texto enumera.

El texto describe mediante calificativos negativos y con-
tradictorios entre si al pratztyasamutpdda (secciones 5, 11, 19,
20, 23 y 24), a los elementos (tierra, agua, fuego, viento, espa-
cio y conciencia) (seccién 15) y a los dbarmas (factores de exis-
tenc1a) (seccibn 20). Entre las caracteristicas que les atribuye a
éstos, cabe destacar los calificativos de “semejantes al espacio”
(es dec1r, vacios”) y “teniendo su naturaleza propia la carac-
teristica de la ilusién”, utilizados con respecto a los dbarmas
(seccion 20,) y de “vacio” utilizado con respecto al pratztyasa-
mutpada (seccion 24).

La doctrina de la transmigracion que este sitra expone en
sus Gltimos parrafos (secciones 22 a la 24) es la misma que la
que aparece en el Bbavasankrantisitra. Remitimos a nuestro
estudio de este Gltimo s#tra, publicado en Buddhbist Studies
Review.” Bastenos ahora decir que la doctrina expuesta por el

7 Londres, 3(1986), pp. 3-18.
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Shalistambasutra es la doctrina ortodoxa aceptada por todas
las sectas del budismo, con excepcion de la de los VatsTputriyas.

Ubicacion del Shalistambasiitra dentro de la literatura budista

Desde nuestro punto de vista la concepcion del pratryasamut-
pada, no simplemente como la cadena causal explicativa del
surgimiento de la vejez y de la muerte, sino fundamentalmente
como designacion de la causalidad en si, las formas descripti-
vas utilizadas en relacion con el pratzyasamutpada, a los ele-
mentos y a los dbarmas y algunos de los calificativos que se les
aplican, alejan a este siztra de las posiciones hinayanistas y auto-
rizan a considerarlo ya como uno de los sitras del mahayana.

Confirma esta conclusion la gran predileccion que sintieron
por este sil7a autores del mahayana, a cuyas citas debemos su
conservacion, y también que la traduccion tibetana y tres de las
traducciones chinas conservadas denominan a este sitra “Sitra
del Mahayana”.®

Por las frecuentes citas de Chandraktrti, Prajfiakaramati
y Shantideva, autores de la escuela mahayanista madhyamaka,
se ve que este safra era uno de los mas estimados por dicha
escuela. E indudablemente no hay nada en €l que no condiga
con las doctrinas madhyamikas y, ademas, contiene muchas
ideas a las cuales los madhyamikas no podlan dejar de dar su
aprobacion, en especial la calificacion de “vacios” a que el sitra
recurre varias veces en relacion con pratfyasamutpada y a los
dharmas. El hecho de que la teoria del prayasamutpada sea el tema
central de este s#tra no constituye un obstaculo para su aproxi-
macién doctrinaria a las teorias de la escuela Madbyamaka,
antes bien ese hecho contribuia, sin duda, a que los autores
del Madlbyamaka tuvieran predileccién por él. En la escuela
Madhyamaka, el pratityasamutpada es, en efecto, el punto de
partida, la fundamentac1on de la doctrina de la ausencia de sus-
tancia en la realidad empirica, la ley que rige todas las mani-

8 Toboku 210 y Catalogue 876: Hphags-pa sialubi ljan-pa shes-bya-ba theg-pa chen-
pobi mdo (theg-pa chen-po = Mahayana). Taisho 710: Ts’eu che p’ou sa so chouo ta tch’eng
yuan cheng tao kan yu king. Taisho 711: Ta tch'eng cho [i so tan mo king. Taisho 712: Ta
tch’eng tao kan king. (Ta tch’eng = Mahayana). (Transcripcion china del Hobogirin.)
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festaciones de esa realidad, y ademas es equiparado con la
shanyatd, la “vaciedad”, la realidad verdadera.

Cronolégicamente, dentro de los sitras mahayanistas, el
Shalistambasitra se ubicaria entre los primeros, si se tiene en
cuenta que la antigiiedad de las traducciones chinas se remon-
ta a la primera mitad del siglom d.C., lo que obliga a colocara
original sinscrito, traducido un buen nimero de afios antes.
Ademas, el este sitra ocuparia un lugar entre los del budismo
mahayana llamados independientes.

Las razones antes expuestas, que llevan a considerar al Shalis-
tambasiitra un satra del mahayana, nos hacen dificil compren-
der cull es el motivo por el cual L. de la Vallée Poussin® afirma
que “no se encuentra nada en él que sea del Gran Vehiculo”.

El presente trabajo

En el presente trabajo ofrecemos la traduccién del texto sans-
crito Shalistambasitra, realizada sobre la edicién del texto re-
construido de N. Aiyaswami Sastri ya mencionada en la sec-
cion El texto del Shalistambasitra.

No hemos indicado la procedencia de los diferentes parra-
fos del sitra. Para tal efecto, remitimos en especial a la obra de
L. de la Vallée Poussin sefialada en dicha seccién de esta Intro-
duccion, Y, también a la de N. Aiyaswami Sastri. Las indicacio-
nes de pagina entre paréntesis, en el interior de la traduccion,
remiten a las paginas de la edicién de Sastri. Los nimeros de los
parrafos asi como los subtitulos incluidos en la traduccién han
sido agregados por nosotros para facilidad del lector. La tra-
duccion estd acompafiada sélo por breves y pocas notas.

Esta traduccién del sanscrito al castellano del Shalistam-
basitra que hoy ofrecemos, es la versién revisada de la publica-
da en 1980 en E! budismo mahayana. Estudios y textos, Buenos
Aires, Kier. Dicha del sanscrito al castellano fue la primera
traduccion en lengua moderna occidental de este importante
sutra. En 1983, R. Gnoli public una traduccion de este satra
al italiano en Testi Buddbusti (in Sanscrito), Torino, Unione Ti-

9 Op. cit., p. 69.
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pografico-Editrice-Torinese, y en 1991 J.M. Cooper lo tradujo
al inglés en Buddbist Studies Review (Londres, vol. VIII, niims. 1
¥ 2, pp. 21-58). Desde luego que se realizaron antes traduccio-
nes parciales de este s#tra, toda vez que se tradujeron aquellas
obras sinscritas que contienen citas mas o menos extensas del
mismo como, por ejemplo, en la traduccion del Shikshdsamuc-
chaya de Shantideva por J. Bendall y W.H.D. Rouse,® y en la
traduccidn de la Prasannapadi de ChandrakTrti por J. May."
También E. Frauwallner, en sn Die Philosophie des Buddhismus,”
tradujo algunos parrafos del sitra al aleman. Sefialemos, por
ltimo, como ya lo hemos indicado, que J. D. Schoening, tra-
dujo la version tibetana del Shalistambasitra al ingleés.

El sttra del Shalistamba®
1. Ocasion en que el sutra fue predicado

(L. 1) He aqui lo que yo he oido. En cierta ocasion el bhagavant™
vivia en Rijagripha, en Gridhrakita, con un gran grupo de
bhikshus,"> con mil doscientos cincuenta bhikshus, y con nume-
rosos mabdsattvas bodbisattvas.'® Entonces el venerable Shari-
putra? se dirigi6 al lugar en donde se paseaba el mahisattva
bodhbisattva Maitreya."® Y, una vez ahi, intercambiando diver-
sas palabras cordiales, ambos se sentaron sobre una roca.

101 ondres, 1992; reimpresién Delhi, Motilal Banarsidas, 1971.

1 Paris, A. Maisonnewve, 1959.

12 Berlin, Akademic Verlag, 1969, pp. 49-60.

13 Nombre de un arbusto que produce granos de arroz o granos similares al arroz.

14 Epiteto frecuente de Buda que significa “afortunado”, “ilustre”, “sublime”,
“sefior”.

1> Monjes budistas.

16 Los bodhisattvas son aquellos seres que han llegado al grado de desarrollo
mis alto en la disciplina intelectual y moral budistas y estin aptos para entrar en el
nirvana final y sin retorno, pero no ingresan en él para quedarse en el mundo con el
fin de ayudar a los otros seres a alcanzar la Iluminacién. Representan el “ideal de
sabio” en el budismo mahayana. Frecuentemente reciben el epiteto de mabasattvas,
“grandes seres”.

17 Discipulo importante de Buda. Sobre Shiriputra véase A. Migot, Un grand
disciple du Bouddha: Sariputra.

18 Bodbisattva importante del pantedn budista.
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Entonces el venerable Shariputra le dijo al mabasatrva
bodhisattva Maitreya: “Oh Maestro, hoy, contemplando aquel
shalistamba, el bbagavant les dijo a los bbikshus este satra: ‘Oh
bbikshus, aquel que ve el Surgimiento Condicionado (pratitya-
samutpida), ve la Doctrina (dharma) aquel que ve la Doctri-
na, ve a Buda’. Habiendo dicho asi, el bbagavant, permanecio
en silencio. Oh Maitreya (p. 2) ¢cual es el sentido profundo
del satra dicho por el Bienencaminado? ¢Qué es el Surgimien-
to condicionado? ¢(Qué es la Doctrina? ¢(Qué es Buda? ¢Vien-
do c6mo el Surgimiento Condicionado, uno ve la Doctrina?
¢Viendo coémo la Doctrina, uno ve a Buda?”

Cuando él hablé asi, el maibasattva bodbisattva Maitreya
le dijo esto al venerable hijo de SharadvatT:¥

2. El Surggmiento Condicionado

“Sefior Shariputra, con respecto a lo que ha dicho el bbagavant,
Sefior de la Doctrina, omnisciente: ‘Oh bhikshus, aquel que ve
el Surgimiento Condicionado ve la Doctrina; aquel que ve la
Doctrina, ve a Buda’, ¢qué es el Surgimiento Condicionado? El
Surgimiento Condicionado es como sigue: existiendo esto, se
produce aquello; con el surglmlento de esto, surge aquello. Asi
los residuos karmicos (samskdras)® se producen teniendo como
condicién determinante (pratyaya) a la ignorancia (avidya);*

la conciencia (vijfiana) se produce teniendo como condicion
determinante a los residuos karmicos; el nombre y la forma
(namaripa)® se producen teniendo como condicion determi-

19 Es decir, a Shariputra.

2 F] término samskara es de dificil traduccién. Basicamente significa: 1) las
actividades, procesos, operaciones mentales conscientes del individuo, especialmente
las voliciones; 2) los residuos, los efectos diferidos, que dejan esas actividades y que
dan lugar a una nueva vida, a una nueva conciencia alrededor de la cual se organiza
un nuevo individuo; 3) las impresiones subliminales que deja toda experiencia y
que se acumulan en el subconsciente. El término karman (literalmente “acto”, “ac-
ci6n”) puede ser sinénimo de samskaira en sus dos primeras acepciones. El Shals-
tambasiitra un poco mas adelante sefiala que la pasidn, el odio y la confusién men-
tal constituyen los samskaras.

2 gnorancia de la doctrma de Buda.

22 Nombre y forma: expresién que indica la individualidad, la unidad psicofisica
que es el hombre.
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nante a la conciencia; los seis dominios (szddyatana)® se pro-
ducen teniendo como condicion determinante al nombre y a
la forma; el contacto (sparsa)* se produce temendo como con-
dicién determinante a los seis dominios; la sensacion (vedand)
se produce teniendo como condicién determinante al contac-
to; el deseo (trsna) se produce teniendo como condicidn deter-
minante a la sensacion; el apego (#padina) se produce teniendo
como condicién determinante al deseo; la existencia (bbava)®
se produce teniendo como condicién determinante al apego; el
nacimiento (jati) se produce teniendo como condicién deter-
minante a la existencia; la vejez y la muerte, la pena, el lamento,

el sufrimiento, el desagrado y la inquietud (;ammamnasokaparz-
devadubkbadaurmanasya updydsa) se producen teniendo como
condicién determinante al nacimiento. Asi se produce el sur-
g1m1ento de todo este gran ciimulo de sufrimientos. Con la ce-
sacidn (nirodha) de la 1 1gnoranc1a (p. 3) se da la cesacion de los
residuos karm1cos, con la cesacién de los res1duos karmicos se
da la cesacidn de la conciencia; con la cesacidén de la conciencia
se da la cesacién del nombre y de la forma; con la cesacidn del
nombre y de la forma se da la cesacion de los seis dominios;
con la cesacion de los seis dominios se da la cesacidn del con-
tacto; con la cesacién del contacto se da la cesacidn de la sensa-
cidn; con la cesacidén de la sensacidn se da la cesacion del de-
seo; con la cesaci6n del deseo se da la cesacidon del apego; con
la cesacién del apego se da la cesacion de la existencia; con la
cesacidn de la existencia se da la cesacidén del nacimiento; con
la cesacion del nacimiento cesan la vejez y la muerte, la pena, el
lamento, el sufrimiento, el desagrado y la inquietud. Asi se pro-
duce la cesacion de todo este gran cimulo de sufrimientos. Esto
es llamado por el bbagavant “Surgimiento Condicionado”.

23 Los seis dominios (@yatana). Como término técnico budista ayatana es un
sustantivo colectivo que designa determinados dbarmas importantes en el anilisis
del hombre: los seis 6rganos de los sentidos (0jo, oido, nariz, lengua, cuerpo, men-
te) (=ayatanas internos) y los seis objetos de los sentidos (forma, sonido, olor, gus-
to, objeto tangible, objeto cognoc1b1e) (=ayatanas externos).

24 Contacto: con este término se alude al contacto de los sentidos (incluida la
mente) con sus respectivos objetos, siendo las ideas el objeto del sentido mente.

% Existencia: de acuerdo con la concepcidn india la existencia empirica se pre-
senta ineludiblemente bajo la forma de reencarnaciones.
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3. La Doctrina

¢Qué es la Doctrina? Es el Noble Octuple Camino, a saber: la
correcta opinidn, el correcto pensamiento, la correcta pala-
bra, la correcta accidn, la correcta forma de vida, el correcto
esfuerzo, la correcta atencion (smrti), la correcta concentracioén
de la mente. Este, llamado por el bhagavant “Noble Octuple
Camino”, asumido con el Gnico fin de la obtencién del fruto, el
nirvina, es “la Doctrina”.

4. Buda

¢Qué es Buda, el bbagavant? Aquel que es llamado “Buda”
(buddha) en razédn del conocimiento (#vabodha) que tiene de
todos los dbarmas,?® aquél, teniendo como ojo la noble sabi-
duria (prajiia) y dotado del cuerpo de la Doctrina (dharmakaya),
ve los dharmas de los que han recibido la instruccién y de los
que no han recibido la instruccién.”

5. Caracteristicas del Surgimiento Condicionado

¢Como ve el Surgimiento Condicionado? El bbagavant ha di-
cho: “Aquel que ve el Surgimiento Condicionado como eterno,
sin vida, carente de vida, completamente 1na1terable, no naci-
do, no devenido, no hecho, no compuesto, sin obstaculo, sin
fundamento, calmo, sin temor, ineliminable, imperecedero, te-
niendo como ser propio la no-cesacién, aquél ve la Doctrina”.

6. Caracteristicas de la Doctrina

Y aquel que ve asi la Doctrina, como eterna, sin vida, carente
de vida, completamente inalterable, no nacida, no devenida, no

26 1.a palabra dbarma, entre sus miltiples sentidos, significa especialmente: 1) la
Doctrina de Buda; 2) los factores o elementos de la existencia, cuya reunion da
lugar atodo lo que existe; 3) las leyes que regulan la existencia y el comportamiento
de la realidad empirica.

2 Con esta expresion el texto indica que Buda ve los dbarmas (factores de
existencia, cualidades) de todos los seres, instruidos en el budismo o no.
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hecha, no compuesta, sin obstaculo, sin fundamento, calma,
sin temor, 1ne11m1nable 1mperecedera, teniendo como ser pro-
pio la no-cesacion, aquel ve a Buda, cuyo cuerpo esta constitui-
do por la Doctrina insuperable (p. 4) en el momento de la com-
prensién de la noble Doctrina, solo con la obtencidn del correcto
conocimiento.

7. sPor qué es llamado “Surgimiento Condicionado™?

¢Por qué es llamado “Surgimiento Condicionado”? Es con cau-
sas (betu), con condiciones determinantes, no sin causas, no
sin condiciones determinantes. Por esta razon es llamado “Sur-
gimiento Condicionado”. El bbagavant ha dicho concisamente
la caracteristica esencial del Surgimiento Condicionado. “Es
el fruto de tener algo como condicion determinante. Con sur-
gimiento o sin surgimiento de tathigatas®® permanece la esen-
cia de los dharmas,? asi hasta:*® esa esencia es la estabilidad de
los dharmas, 1a necesidad de los dbarmas, la igualdad del Surgi-
miento condicionado, la ‘asi-dad’ (tathata), la invariable ‘asi-
dad’, la no-diferente ‘asi-dad’, la realidad (bbutata), la verdad
(satyata), la invariabilidad, la inalterabilidad.”

8. Causasy clases de Surgimiento Condicionado

Ahora bien, ademas, este Surgimiento Condicionado surge de
dos casusas (kirana) ¢De cuales dos? De la relacion causal (beru)
y de la relacion condicional. Ademas se debe considerar que
es de dos clases, externo y relativo al individuo.

28 Término que designa a los Budas.

29 La manera de ser, la naturaleza de los dharmas, es un hecho que no depende
de los Budas.

30«5 hasta”: expres10n usual con la que el texto resume una larga enumera-
cidn sobreentend1endo los términos intermedios.

31 La “asi-dad”: el hecho de ser asi, de ser tales como son y no de otra manera,
es decir su naturaleza propia, cuya invariabilidad e independencia son puestas de
relieve por las lineas que siguen.
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9. Relacidn causal del Surgimiento Condicionado externo

¢Cual es la relacién causal del Surgimiento Condicionado exter-
no? Esta: de la semilla, el brote; del brote, 1a hoja; de 1a hoja, el
nudo; del nudo, el tallo; del tallo, el vastago; del vastago, la
yema; de la yema, la espiga; de la espiga, la flor; de la flor, el
fruto.’? No dandose la semilla no se produce el brote; asi has-
ta: no dandose la flor, no se produce el fruto. Pero dandose
la semilla, se da la produccién del brote, asi hasta: dandose la
flor se da la produccion del fruto. Entonces la semilla no pien-
sa: “yo produzco el brote”; tampoco el brote piensa: “yo soy
produc1do por la semilla”; (p. 5) asi hasta: la flor no plensa

“yo produzco el fruto”, ni tampoco el fruto piensa: “yo soy
producido por la flor”. Y a su vez: dandose la semilla, se da
la produccion del brote, su manifestacién; ast hasta: dandose la
flor, se da la produccion del fruto, su manifestacion. Asi se
debe considerar la relacion causal del Surgimiento Condicio-
nado externo.

10. Relacion condicional del Surgimiento
Condicionado externo

¢Como se debe considerar (que se produce) la relacién condi-
cional del Surgimiento Condicionado externo? Con la con-
juncién de los seis elementos (dhdtu) ¢Con la conjuncién de
cuales seis elementos? Se debe considerar (que) la relacién con-
dicional del Surgimiento Condicionado externo (se produce)
con la conjuncion de los elementos tierra, agua, fuego, viento,
espacio y tiempo (7t#).> El elemento tierra hace la funcién de
receptaculo de la semilla. El elemento agua humedece la
semilla. El elemento fuego hace madurar la semilla. El elemen-
to viento hace desarrollar la semilla. El elemento espacio ha-
ce la funcion de no obstruccién de la semilla. Y el tiempo
hace la funcién de transformacion de la semilla. No existien-
do estas condiciones, no se da la produccion del brote a partir

32 La serie genética que presenta el texto es un ejemplo de las series causales en
que la realidad empirica se descompone
3 Reu: literalmente “estacién®, “momento determinado”.
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de la semilla. Cuando el elemento exterior tierra no se en-
cuentra en forma deficiente y asimismo cuando los elementos
agua, fuego, viento, espacio y tiempo no se encuentran en for-
ma deficiente, entonces, con la conjuncion de todos, la semilla
cesa de existir e inmediatamente se da la produccién del bro-
te. Entonces el elemento tierra no piensa: “yo hago la func1on
de receptaculo de la semilla”; el elemento agua no plensa “yo
humedezco la semilla”; el elemento fuego no plensa “yo hago
madurar la semilla”; el elemento viento no piensa: yo hago desa-
rrollar la semilla”; ‘el elemento espacio no piensa: “yo hago la
funcién de no obstruccién de la semilla”s ; el elemento tiempo
no piensa: “yo hago la funcién de transformacion de la semi-
lla%; 1a semilla tampoco piensa ‘yo produzco el brote”;* el
brote (p. 6) tampoco piensa: “yo soy producido por aquellas
condiciones”. Y a su vez, existiendo estas condiciones, la semi-
Ila cesa de existir e inmediatamente se da la producc10n del
brote; asi hasta: existiendo la flor, se da la produccidn del fruto.
Y aquel brote no es hecho por si mismo, no es hecho por otro,
no es hecho por ambos, no es hecho por un Sefior (Isvara), no
es una transformacion debida al tiempo (k4/a); no es producido
por una materia primordial (prakrti) ni tampoco depende de
una sola causa ni tampoco surge sin causa.” Y a su vez con la
conjuncion de los elementos tierra, agua, fuego, viento, espacio
y tiempo, la semilla cesa de existir e inmediatamente se da la
produccidn del brote. Asi se debe considerar (que se produce)
la relacién condicional del Surgimiento Condicionado externo.

11. Las cinco caracteristicas del Surgimiento
Condicionado externo

Se debe considerar (que) el Surgimiento Condicionado externo
(se distingue) por cinco caracteristicas. ¢Cuales cinco? (Se le
debe considerar) como no-eterno, como no-destruccién, como
no-pasaje (samkranti), como la producc1on de un gran fruto a

4 Leemos ankura en lugar de b3ja, que no da sentido.

% La realidad empirica es un resultado de la conjuncién de innumerables
dharmas sometidos a laley de la causalidad. El surgimiento del brote es un ejemplo
del surgimiento de todo lo que compone la realidad empirica.
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partir de una causa pequefia y como relacion de similitud. ¢Por
qué (se le debe considerar) “como no-eterno”? Porque una cosa
es el brote y otra la semilla, pero lo que es la semilla no es el
brote, ni el brote surge de la semilla destruida ni de la semilla
no destruida: la semilla cesa e inmediatamente entonces surge
el brote. Por esta razdn (se le debe considerar) “como no-eter-
no” ¢Por qué “como no-destruccién”? El brote no proviene
de una semilla previamente destruida ni tampoco de la semi-
lla no destruida; la semilla es destruida y en aquel preciso
momento surge el brote, como la subida y bajada de los brazos
de una balanza. De ahi que (se le debe considerar) “como no-
destruccion” ¢Por qué “como no-pasaje”? El brote no es simi-
lar a la semilla. De ahi que (se le debe considerar) “como no-
pasaje” ¢(Por qué “como la produccién de un gran fruto a partir
de una causa pequefia”? (p. 7) Se siembra una semilla pequefia
y ella produce un gran fruto. De ahi que (se le debe conside-
rar) “como la produccion de un gran fruto a partir de una cau-
sa pequefia” ¢Por qué “como relacién de similitud”? Como es
la semilla que se siembra, asi es el fruto que ella produce. De
ahi que (se le debe considerar) “como relacién de similitud”.

Asi se debe considerar (que) el Surglmlento Condicionado ex-
terno (se distingue) por cinco caracteristicas.

12. Causas del Surgimiento Condicionado
relativo al individuo

El Surgimiento Condicionado relativo al individuo surge de
dos causas. ¢De cuales dos? De la relacion causal y de la rela-
cién condicional.

13. Relacidn causal del Surgimiento Condicionado
relativo al individuo

¢Cual es la relacion causal del Surgimiento Condicionado rela-
tivo al individuo? Esta: los residuos karmicos se producen te-
niendo como condicidn determinante a la ignorancia; asi hasta:
la vejez y la muerte se producen teniendo como condicién
determinante al nacimiento. Sila ignorancia no existiera, tam-
poco los residuos karmicos seria conocidos; asi hasta: si el na-
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cimiento no existiera, la vejez y la muerte no serfan conocidas.
Pero, ex1st1endo la ignorancia, se da la produccién de residuos
karmlcos, ast hasta: existiendo el nacimiento, se da la produc-
cic')n de la vejez y la muerte. Entonces la ignorancia no piensa

“yo produzco los re51duos karmicos”; tampoco los residuos
karmlcos plensan “nosotros somos produc1dos por la igno-
rancia”; asi hasta: el nacimiento no piensa: “yo produzco la
vejez y la muerte”; ; tampoco la vejez y la muerte piensan: “no-
sotras SOmos produc1das por el nacimiento”. Pero, existiendo
la ignorancia se da la produccién de los residuos karmicos (p.
8), su manifestacion; asi hasta: existiendo el nacimiento, se da
la produccién de la vejez y la muerte, su manifestacion. Ast se
debe considerar la relacion causal del Surgimiento Condicio-
nado relativo al individuo.

14. Relacion condicional del Surgimiento Condicionado
relativo al individuo

¢Como se debe considerar (que se produce) la relacion condi-
cional del Surgimiento Condicionado relativo al individuo?
Con la conjuncién de los seis elementos. ¢Con la conjuncién de
cuales seis elementos? Se debe considerar (que) la relacién con-
dicional del Surglmlento Condicionado interno (se produce)
con la conjuncién de los elementos tierra, agua, fuego, viento,
espacio, conciencia. ¢Cual es el elemento tierra del Surgimiento
Condicionado interno? Aquel que con la compactidad produce
la dureza del cuerpo, aquél es llamado “el elemento tierra”. Aquel
que hace la funcién de cohesionar al cuerpo, aquél es llamado
“el elemento agua”. Aquel que hace digerir lo comido, lo be-
bido, lo masticado por el cuerpo, aquél es llamado “el elemen-
to fuego Aquel que hace la funcién de 1 1nsp1rar y espirar del
cuerpo, aquél es llamado “el elemento viento”. Aquel que pro-
duce la vaciedad del interior del cuerpo, aquél es llamado “el
elemento espacio”. Aquel que, mediante el haz de caflas,* pro-
duce aquel borde que es el nombre y la forma del cuerpo, la
conciencia de la mente provista de impurezas (@srava) y unida

36 Probable referencia a la red de arterias y venas a través de las cuales “circu-
la” la conciencia.
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con el conjunto de las cinco conciencias,” aquél es llamado “el
elemento conciencia” (vijiana). No existiendo estas condiciones,
no se da el surgimiento del cuerpo. Cuando el elemento interno
tierra no se encuentra en forma deficiente, y asimismo cuan-
do los elementos agua, fuego, viento, espacio y conciencia no
se encuentran en forma deficiente, entonces con la conjun-
ci6n de todos ellos se da la produccién del cuerpo. Entonces
el elemento tierra no plensa “yo con la compacndad produzco
la dureza del cuerpo”; el elemento agua no piensa: “yo hago la
funcién de cohesionar al cuerpo” (p. 9); el elemento fuego no
piensa: “yo hago digerir lo comido, lo bebido, lo masticado por
el cuerpo”; el elemento viento no piensa: “yo hago la funcién
de inspirar y espirar del cuerpo”; el elemento espacio 1o plen-
sa: “yo produzco la vaciedad del interior del cuerpo”; el ele-
mento conc1enc1a no piensa: “yo produzco el nombre y la
forma del cuerpo”; y el cuerpo tampoco piensa: “yo he sido
procreado gracias a aquellas condiciones”. Pero, existiendo
aquellas condiciones, se da el surgimiento del cuerpo.

15. Definicion negativa de los elementos

El elemento tierra no es sustancia (#tman), ni ser, n1 ser vivo,
ni creatura, ni hombre ni humano, n1 mujer, ni vardn, ni her-
mafrodita, ni yo, ni mio, ni de ningdn otro. De la misma ma-
nera el elemento agua, el elemento fuego, el elemento viento, el
elemento espacio, el elemento conciencia no son sustancias ni
seres vivos, ni creaturas, ni hombres, ni humanos ni mu]eres
ni varones, ni hermafrodltas, ni yos, ni mios, ni de ningin otro.

16. Definiciones de la ignorancia, etc.

¢Qué es la ignorancia? La creencia de que aquellos seis ele-
mentos son uno, la creencia de que son masa, la creencia de

% La conciencia de cada uno de los restantes sentidos. Recordemos que para la
psicologia india existen seis sentidos, ya que se incluye a la mente como sexto senti-
do. El objeto del sentido mente est4 constituido por las representaciones, ideas, etc.
Debemos entender las palabras: “lz conciencia de la menie provista de impurezas y
unida con el conjunto de las cinco conciencias” como una aposicién o aclaracién de
aquel que produce, etcétera.
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que son permanentes, la creencia de que son firmes, la creen-
cia de que son eternos, la creencia de que son placenteros, la
creencia de que son sustancia, la creencia de que son seres,
seres vivos, creaturas, hombres, individuos (pudgala), 1a creen-
cia de que son hombre, humanos, la creencia de que son yos,
mios —el variado no-conocimiento (#jAdna) del indicado te-
nor es llamado “ignorancia”. Existiendo la ignorancia asi, se
producen la pasién (rdga), la aversion (dvesa) (p. 10) y la con-
tusion mental (mo0ba) con respecto a los objetos. Se llaman

sams/eams condicionados por la ignorancia a la pasion, la
aversion y la confusion mental con respecto a los objetos. “La
conciencia” es el conocimiento (prativijfiapti) de las cosas. “El
nombre” (naman) son los cuatro skandhas,*® denominados
sustrato, incluyendo a la conciencia y excluyendo a la forma
(rapa).”® “Forma” (rdpa) son los cuatro grandes elementos
(mababhita) y la forma que depende de ellos. Aquel nombre
y aquella forma reunidos en uno constituyen “el nombre y la
forma”. “Los seis dominios” son los sentidos (indriya) conec-
tados con el nombre y la forma. “El contacto” es el encuentro
de tres factores de existencia (dharma).®® “La sensacién” es la
experiencia del contacto. “El deseo” es el aferrarse a la sensa-
cidn. “El apego” es la amplificacion del deseo. “La existencia” es
la accion (karman) que surge del apego y que genera la reexis-
tencia. “El nacimiento” es la manifestacion de skandbas causada
por la existencia. “La vejez” es la maduracion de los skandhas
desde el momento en que se ha nacido. “La muerte” es la des-
truccion del s/eand/m decrepito. “La pena” es la tortura interior
del que muere, esta confundido y tiene un intenso apego. “El
lamento” es el gemido surgido de la pena. “El sufrimiento” es
la experiencia displacentera unida al conjunto de las cinco

38 Los skandbas son las cinco clases de dbarmas (o factores de existencia) cuya
reuni6n da origen a un hombre. Ellos son: la sensaci6n, la percepcidn, la volicidn,
la conciencia y la materia (cuerpo). El texto opone los cuatro primeros skandbas,
agrupados bajo la denominacién de “nombre”, al éltimo, el ripa o cuerpo.

3 Ritpa es propiamente la apariencia externa (forma, color) bajo la cual las
cosas se presentan ante la vista. También por extensién designa la materia y, tratin-
dose del hombre, su cuerpo.

40 Los tres dharmas a que se refiere el texto son la conciencia, el sentido y el
objeto correspondiente.
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conciencias. El desagrado es el sufrimiento mental unido a una
preocupacion. Y “las inquietudes” (#pdydsa) son todas las per-
turbaciones menores (#paklesha) similares a las anteriores.

17. Otras definiciones de la ignorancia, etc.

(P. 11) “Ignorancia” en razdn de ser gran oscuridad; “residuos
karmicos”, en razén de ser abhisamskara;*' “conciencia”®, en
razdn de dar a conocer; “nombre y la forma” en razén de ser
soporte reciproco; “seis dominios” en razén de ser el lugar de
recoleccibn; “contacto” en razén de tocar; “sensacion” en razc’)n
de ser exper1enc1a, “deseo en razon de ser apetencia; “apego”
en razbn de ser apego; ex1stenc1a en razdn de ser produccion
de reexistencias; “nacimiento” en razdn de ser manifestacion de
los skandhas; “vejez” en razén de ser maduracién de los
skandhas; “muerte” en razon de ser destruccidn; “pena” en ra-
z6n de ser pesadumbre; “lamento” en razédn de ser lamenta-
ci6n con la palabra; “sufrimiento” en razén de ser dolor cor-
poral; “desagrado” en razén de ser dolor mental; “inquietudes”
en razbn de ser perturbaciones menores.

18. Indicaciones complementarias sobre la ignorancia, etc.

Ademas la no-captacion (apratipatti) de la realidad (tattva), la
capac1on falsa, el no- conocimiento, es la ignorancia. Existien-
do la ignorancia asi, se producen residuos karmicos de tres
clases: asociados al mérito (punya), asociados al demérito
(apunya), asociados a la indiferencia moral (dnesijya). La con-
ciencia asociada al demérito es propia de los residuos karmicos
asociados al mérito. La conciencia asociada al demérito es pro-
pia de los residuos karmicos asociados al demérito. La con-
ciencia asociada a la indiferencia moral es propia de los resi-
duos kirmicos asociados a la indiferencia moral. Ella es llamada
(p- 12) “la conciencia que tiene como condicidn determinante
a los residuos karmicos”.

4 Abbisamskara: término que debemos entender como sinénimo de samskara.
Edgerton, Buddbist Hylmd Sanskrit Dictionary, sub voce sefiala para este término el
valor de “realizacién”, “acumulacién”.
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Los cuatro skandhas, mcluyendo la conciencia y excluyen-
do a la materia, son llamados “el nombre y la forma que tie-
nen como condicién determinante a la conciencia”. Con el
desarrollo del nombre y de la forma, mediante los seis domi-
nios, se producen las acciones por realizar. Ellos son llamados
“los seis dominios que tienen como condicién determinante
al nombre y a la forma”. Las seis clages de contacto se produ-
cen por medio de los seis dominios. El es llamado “el contacto
que tiene como cond1c1on determinante a los seis dominios”.
Como es el contacto, asi resulta la sensacién. Ella es llamada
“la sensacién que tiene como condicion determinante al con-
tacto”. Siuno gusta en forma particular aquella sensacién, goza
con ella, persevera en ella, y se mantiene perseverando en ella,
aquello es llamado “el deseo que tiene como condicion deter-
minante a la sensacién”. Aquella ansia asi, constante, por el
no-abandono, proveniente del gusto, el goce, la perseveracion
y el mantenerse perseverando (expresada de la manera siguien-
te): “que no se dé la separacion de las cosas (r#pa) que son
agradables para uno ni de las cosas que son queridas por uno”,
ella es llamada “el apego que tiene como condicién determi-
nante al deseo”. El que desea asi hacer surgir con el cuerpo,
con la palabra y con la mente un karman, productor de re-
existencia. Este es llamado “la ex1stenc1a que tiene como con-
dicién determinante al apego”. (P. 13) El surgimiento de los
cinco skandhas nacidos de aquel karman, es llamado “el naci-
miento que tiene como condicién determinante a la existen-
cia”. Por obra del decaimiento y la maduracién de los skandbas
surgidos por el nacimiento, se produce su destruccion. Esto es
llamado “la vejez y la muerte que tienen como condicion de-
terminante al nacimiento”.

19. Caracteristicas del Surgimiento Condicionado

Asi, el Surgimiento Condicionado, de doce miembros, fun-
ciona con causalidad mutua, con cond1c1onahdad mutua, no
siendo ni eterno ni no-eterno, ni condicionado (sarskrta) ni
no-condicionado (asamskrta), ni carente de causas, ni carente
de condiciones, ni sujeto del conocimiento; no teniendo como
caracteristica la destruccién ni el aniquilamiento, ni la supre-
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si6n; funcionando desde una eternidad (k4la) sin comienzo;
sin haber sufrido jamas interrupcidn, al igual que la corriente
de un rio.

20. Explicacion del surgimiento del nombre y de la forma

Si el Surgimiento Condicionado, de doce miembros, funciona
con causalidad mutua, con condicionalidad mutua, no siendo
ni eterno ni no-eterno, ni condicionado, ni no-condicionado, ni
carente de causas, ni carente de condiciones, ni sujeto del co-
nocimiento; no teniendo como caracteristica la destruccidn, ni
el aniquilamiento, ni la supresion; funcionando desde una eter-
nidad sin comienzo; sin haber sufrido jamas interrupcidén —al
igual que la corriente de un rio—; también estos cuatro miem-
bros del Surgimiento Condicionado, de doce miembros, fun-
clonan como causa para el efecto del agregamiento (samghdta).

¢Cuales cuatro? La ignorancia, el deseo, el karman y la
conciencia. Entre ellos la conciencia es causa con la naturale-
za de “semilla”. El karman es causa con la naturaleza de “cam-
po”. La ignorancia y el deseo son causa con la naturaleza de
“impurezas” (klesha). Las impurezas del karman hacen surgir
aquella semilla que es la conciencia. El karman hace la funcion
de campo de aquella semilla que es la conciencia. (P. 14) El
deseo humedece aquella semilla que es la conciencia. La igno-
rancia esparce aquella semilla que es la conciencia. No exis-
tiendo estas condiciones, no se da la produccion de aquella
semilla que es la conciencia. Entonces el karman no piensa:
“yo hago la funcién de campo de aquella semilla que es la con-
ciencia”; el deseo no piensa: “yo humedezco aquella semilla
que es la conciencia”; la i 1gnorancm no piensa: “yo esparzo
aquella semilla que es Ta Conaencm la semilla que es la con-
ciencia tampoco piensa: “yo he sido procreada gracias a aque-
llas condiciones”.

Ahora bien, aquella semilla que es la conciencia, plantea-
da en aquel campo que es el karman, empapada por aquella
humedad que es el deseo, bien esparcida por la ignorancia,

#2 Es decir, para producir el conglomerado que es la unidad psicofisica del
individuo.
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crece. Ella, dandose la adjuncién del lugar de nacimiento, pro-
duce en la matriz de la madre aquel brote que es el nombre y
la forma. Aquel brote que es el nombre y la forma no es he-
cho por si mismo, no es hecho por otro, no es hecho por
ambos, no es hecho por un Sefior, no es una transformacion
debida al tiempo, no es producido por una materia primor-
dial ni depende de una sola causa ni surge sin causa. Pero, en
razé6n de la uni6n de la madre 'y del padre, con el concurso del
tiempo (r4), con la conjuncién de aquellas otras condiciones,
aquella semilla que es la conciencia, compenetrada de goce con
respecto a esto y aquello, dandose la adjuncién del lugar de
nacimiento, produce en la matriz de la madre aquel brote que
es el nombre y la forma, en razén de que las causas y condi-
ciones no se encuentran en forma deficiente —no teniendo
(todos estos) dbharmas un poseedor, estando al margen de “lo
mio”, careciendo de toda posesion, siendo semejantes al espacio
y teniendo su naturaleza propia la caracteristica de la ilusion.

21. Explicacion del surgimiento de la conciencia o
conocimiento visual

(P. 15) Asi, en razén de cinco causas, surge la conciencia del
ojo (caksurvijiiana). ;Cuales cinco? En dependencia del ojo,
de la forma, de la luz, del espacio y de la atencién producida
gracias a ellos, surge la conciencia del ojo. El ojo hace la fun-
ci6n de apoyo (asraya) de la conciencia del ojo. La forma hace
la funcion de fundamento (@lambana) de la conciencia del ojo.
La luz hace la funcion de manifestacién (avabhisa). El espacio
hace la funcion de no obstruccion. La atencién producida gra-
cias a ellos hace la funcion de aprehensi6n (samanvihira). No
existiendo estas condiciones, la conciencia del ojo no surge.
Pero cuando el dominio (#yatana) interno del ojo no se en-
cuentra en forma def1c1ente, y asimismo cuando la forma, la
luz, el espacio y la atencién producida gracias a ellos no se
encuentran en forma deficiente, entonces con la conjuncién
de todos ellos surge la conciencia del ojo. Entonces el ojo no
piensa: “yo hago la funcion de apoyo de la conciencia del 0jo”;
la forma tampoco piensa: “yo hago la funcion de fundamento
de la conciencia del 0jo”; la luz tampoco piensa: “yo hago la
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funcién de manifestacién de la conciencia del 0jo”; el espacio
tampoco piensa: “yo hago la funcién de no obstruccién de la
conciencia del ojo”; la atencién producida gracias a ellos tam-
poco piensa: yo hago la funcion de aprehensién de la con-
ciencia del 0jo”; la conciencia del ojo tampoco piensa: “yo he
sido producida por aquellas condiciones”. Y, a su vez, exis-
tiendo aquellas condiciones, se da el surgimiento de la con-
ciencia del ojo. Igualmente hay que proceder con respecto a
los restantes sentidos de acuerdo con cada caso.

22. Explicacion de la transmigracion

(P. 16) Ningtin dharma pasa de este mundo al otro. Pero exis-
te la experiencia (prativijriapti) del fruto de la accion (karman),
cuando no hay deficiencia en las causas y condiciones. Asi
como en el disco de un espejo completamente limpio se ve la
imagen reflejada, de un rostro, pero el rostro no pasa al disco
del espejo; y, cuando no hay deficiencia en las causas y condi-
ciones, existe la percepcion (prativijiiapti) del rostro; de la
misma manera nadie parte de este mundo ni nace en otro;
pero, cuando no hay deficiencia en las causas y cond1c1ones
existe la experiencia (prativijiapts) del fruto de la acc1on Asi
como el disco de la luna abarca cuatro mil yojanas,* y se ve la
imagen reflejada de la luna en un pequefio recipiente de agua,
pero el disco de la luna no ha bajado de su lugar y no ha
pasado al pequefio recipiente de agua; pero, cuando no hay
deficiencia en las causas y condiciones, existe la percepcion
(prativijiapts) del disco de la luna; de la misma manera nadie
parte de este mundo ni nace en otro; pero, cuando no hay
deficiencia en las causas y cond1c1ones existe la experiencia
(prativijiapti) del fruto de la accion.

Asi como, existiendo el sustrato del combustible, el fuego
arde, y cuando hay deficiencia en el sustrato no arde de la
misma manera aquella semilla que es la conciencia nacida de
las impurezas (klesha) del karman, dindose la adjuncion del lu-
gar de nacimiento, produce en la matrlz de la madre aquel brote
que es el nombre y la forma en razén de que las causas y con-

43 Medida de gran longitud.
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diciones no se encuentran en forma deficiente, no teniendo
(todos estos) dharmas un poseedor, estando al margen de “lo
mio”, careciendo de toda posesion, siendo semejantes al espacio
y teniendo su naturaleza propia la caracteristica de la ilusion.
(P. 17) Asi se debe considerar (que se produce) la relacién con-
dicional del Surgimiento Condicionado relativo al individuo.

23. Las cinco caracteristicas del Surgimiento
Condicionado relativo al individuo

Se debe considerar (que) el Surgimiento Condicionado relativo
al individuo (se distingue) por cinco caracteristicas, ¢cuales cin-
co? (Se le debe considerar) como no eterno, como no-destruc-
cién, como no-pasaje, como la produccion de un gran fruto a
partir de una causa pequefia y como relacion de similitud ¢Por
qué (se le debe constiderar) “como no-eterno”? Porque una cosa
son los skandbas cercanos a la muerte y otra los skandhas que
forman parte del nacimiento, pero los skandhas cercanos a la
muerte no son los que forman parte del nacimiento; mas atin
los skandbas cercanos ala muerte cesan y en aquel preciso mo-
mento se manifiestan los skandbas que forman parte del naci-
miento. Por esta razon (se le debe considerar) “como no-eter-
no”. ¢Por qué “como no-destruccién”? Los skandhas que forman
parte del nacimiento no se manifiestan habiendo cesado previa-
mente los skandbas cercanos a la muerte ni sin que éstos cesen:
los skandhas cercanos a la muerte cesan y, en aquel preciso mo-
mento se manifiestan los skandbas que forman parte del naci-
miento, como la subida y la bajada de los brazos de una balan-
za. De ahi que (se le debe considerar) “como no-destruccion”.

¢Por qué “como no-pasaje”? (P. 18) (Porque) conjuntos diferen-
tes de elementos (sa1tva) producen el nacimiento en el nacimiento
correspond1ente De ahi que (se le debe considerar) “como
no-pasaje” ¢Por qué “como la produccion de un gran fruto a
parur de una causa pequeiia”? (Porque) se hace una accion peque-
fia y se experimenta una gran consecuencia del fruto. De ahi
que (se le debe considerar) “como la produccion de un gran
fruto a partir de una causa pequeiia” ¢Por qué “como relacién
de similitud”? (Porque) como es la accién que se hace, asies la
consecuencia que se experimenta. De ahi que (se le debe consi-



598 ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA XXXII: 3, 1997

derar) “como relacion de similitud”. Asi se debe considerar (que)
el Surgimiento Condicionado relativo al individuo (se distin-
gue) por cinco caracteristicas.

24. Caracteristicas del Surgimiento Condicionado
y efectos de su conocimiento

Oh sefior Shariputra, cualquiera que, mediante el conocimiento
correcto (prajia), ve este Surgimiento Condicionado que de
modo perfecto ha sido proclamado por el bbagavant asi como es
—eterno, sin vida, carente de vida, completamente inalterable,
no nac1do no devemdo no hecho 10 compuesto, sin obstacu-
lo, sin fundamento calmo sin temor, 1ne11m1nable imperece-
dero teniendo como ser propio la no-cesacién, y lo considera
como inexistente, vacio (tuccha), vacuo (rikta), sin consisten-
cia (sara), enfermedad tumor, espina, impureza, impermanente,
dolor, vacio (§4nya), insustancial (amztman)— aquél no dirige
su pensamiento (pmtzsamtz) al pasado: “¢Existi yo enuna vida
anterior o no existi en una vida anterior? ¢Qué fui yo en una
vida anterior? <Como fui yo en una vida anterior?” Tampoco
dirige su pensamlento al futuro: “¢Existiré YO en una vida fu-
tura o no existiré en una vida futura? ¢Qué seré yo en una vida
futura? ¢Coémo seré yo en una vida futura?”. Tampoco dirige
su pensamiento al presente: “¢Qué es esto? ¢Como es esto? (P.
19) ¢Qué son los seres? ¢Qué seremos? ¢Este ser de donde ha
venido? ¢Partiendo de aqui a donde ira?” Y las diversas opinio-
nes que en este mundo tienen algunos samanes y brahmanes
—como las relativas a la teoria de la sustancia (@tman), las rela-
tivasa la teoria de un ser, las relativas a la teoria de un ser vivo,
las relativas a la teorfa de un individuo (pudgala), las relativas
a las ceremonias auspiciosas— (opiniones) que aparecen y des-
aparecen, (todas) ellas en ese momento son abandonadas (por
aquel que ve correctamente lo que el surgimiento Condicio-
nado), son comprendidas, arrancadas de raiz, como la cresta
de la palmera, dejan de aparecer en el futuro, teniendo como
naturaleza el no-surgimiento y la no-cesacion.*

# Aquellos que conocen el Surgimiento Condicionado tal como es, estan al
margen de la inquietud especulativa.
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“Oh sefior Shariputra, aquel que es capaz de aceptar (ksdnt:-
samanvita) una Doctrina de tal naturaleza, comprende el
Surgimiento Condicionado; a aquél el tathagata, arbant,* per-
fectamente iluminado, dotado de sabiduria y buena conducta,
bien encaminado, conocedor del mundo, insuperable conduc-
tor de los hombres que han de ser controlados, maestro de
dioses y de hombres, el Buda, el bhagavant, le anuncia la per-
fecta Iluminacién: ‘Seras un Buda, perfectamente iluminado’.”

Ast dijo el mabasattva bodbisattva Maitreya.

Entonces el sefior Shariputray el mundo con los dioses, los
hombres, los dsuras* y los gandbarvas,” regocijandose con lo
dicho por el mabasattva bodhisatrva Maitreya, se alegraron.
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