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EL SAMKHYA DARSANA ES UNA ESCUELA filoséfica tradicional
de India que acepta la existencia sustancial de dos pr1n01p1os
eternos, uno material (prakrti) y otro espiritual (purissha).

Su historia ha sido analizada siempre por los estudiosos
en funcién de dos criterios: (1) el religioso, preocupado por
el tefsmo o atefsmo original de la escuela; (2) y el ontolégico,
preocupado por el problema. desila escuela Sostuvo original-
mente el monismo.material o el dualismo. Este segundo cri--
terio implica una respuesta al problema anterior, pero ambos
en conjunto revelan una polémica que puede servir como
adecuado hilo conductor.para la lectura‘de las-Karikas de Is-
varakrsna. La presente traduccién del texto de Isvarakrsna le.
da a los lectores de filosoffa un texto no traducido antes al
espafiol, al mismo tiempo que analiza las. estrategias. filoséfi-
cas y los puntos de.conflicto que resultan de dos comprensio-
nes diferentes de dicho texto, la del monismo materxahsta y
la del dualismo. »

. Los materialistas!, sostienén que el samkhya fue inicial-
mente un monismo materialista y que esa forma de samkhya
se conserva en la Caraka Sambita.(Sarirasthana) de Agnivesa-
y en la exposicion de Paficasikha en el Moksadharma parvan.
del Mababharaza (X1, 211212 de la edicién critica del.
B.O.R.L). Obviamente, la respuesta que dan los. monismos
materialistas a la pregunta sobre la existencia de un principio
divino es, negativa y, no es mis-que un corolario de la nega-.

1K.C B}iattacharya:, Lokayata, Ndeva De'I}'n Peoialés i’ifblxshing Hoﬁse;"
1959, Dale Rlpe, The naturalistic tradition in Indian nought, Seattle, University of
Washington, 1961.
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cidon que hacen éstos de la existencia de un principio espiri-
tual como el purusha. Por el contrario, la aceptacién de este
principio abre el camino hacia una figura divina, por medio
de su descr1pc1on abstracta, bajo la categoria de ‘purusha su-
premo’ (purusottama), o por su descripcidén concreta como
una persona divina de la que se cuentan historias y que ha vi-
vido en esta tierra. ,

La posicidn dualista ha sido histéricamente la mas acepta-
da, en parte por la importancia del samkhya de Isvarakrsna
—convertido con el tiempo én fundamento de la ortodoxia
del sistema— quien sostiene el dualismo sustancial y acepta
tanto a prakrti como a pumsba El dualismo se beneficia tam-
bién de su incorporacién a la fe religiosa (via, por ejemplo,
la bhakti krsnaita de la Bhagavad Gita, 1a Gita Govinda, etc. )
En cualquier caso, Isvarakrsna no debe considerarse como el
fundador de esta corriente, sino como parte de una tradiciéon
filoséfica muy diferente a la del samkhya de 24 tarzvas de
Paficasikha, qué incluye a purusha dentro de avyakta (lo no
manifiesto) y llega a una explicacién materialista de la con-
clencia.

Con el tiempo, el samkhya dualista dé Isv“arakrsria se con-
virtié en el samkhya verdadero —diferente de un samkhya
que se comienza a considerar ‘espurio’, de sélo 24 rttvas—
y-toda la historia del sistema se vio a la luz de la respuesta
que éste daba al problema de las sustancias, cuyo corolario
es una concepcidn espiritualista de la conciencia. La respuesta
materialista a la ‘superobsesién’ (Yardi, 1987) por el samkhya
de Isvarakrsna tiene lugar recién en la'segunda mitad de este
siglo. Hasta  entonces, la ligereza de los criterios histéricos
con los que se habia juzgado la evolucidn preclésica del siste-
ma, y la escasa atencidn prestada a las versiones heréticas de
Caraka y Paficasikha, habian simplificado el proceso al perci-
birlo bajo las categorias ideoldgicas de lo genuino y lo espu-.
rio. Esto llevd a ignorar que las discrepantes formas preclasi-
cas ponian en evidencia la profunda diversidad de lo que
comprendia la denominacién de samkhya, y que lo que co-
rria bajo ese nombre estaba muy lejos de ser una visién Unica
de la realidad y era poco mas que una orientacién filoséfica
realista, entendida en términos muy amplios: una ‘filosofia
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de la naturaleza’, rica en categorfas que describen dindmica-
mente la reahdad la red inmensa de los procesos y estados
diferentes que componen el mundo material.

Los materialistas, que ya consideran.como una tradicién
de Isvarakrsna que: haya incorporado a purusha, ven con ho-
rror.la interpretacion de Gaudapada —su comentarista—,
quien agrega la idea de un purusha unico. Esta idea es contra-
ria a la sustentada habitualmente de la multiplicidad de los
purusha, donde. se hace consecuentemente una lectura del
samkhya que evidencia la influencia idealista de la escuela ve-
danta. Algunos autores contemporaneos sostienen p051c1o-
nes afines a ésta.?

"En palabras de Chattopadhyaya, “lap p051c1or1 anomala de
pums/m en el samkhya eriginal siempre fue su principal debi-
lidad, y esto le proporcionaba una ficil oportunidad a los fi-
16sofos posteriores para introducir en el sistema ideas ajenas;
esto se ejemplifica en. las SK” (1959, pp. 400, 408)..Por ese
motivo, Chattopadhyaya cree que las SK descartaron los
fundamentos del samkhya en favor de una concepcién del az-
man tomado del vedanta” (1959, p. 420; para una historia del
desarrollo del concepto de purusha enrla tradicion védica des-
de el punto de vista materialista, ibid., p. 401). ‘

No. obstante, antes de Isvarakrsna "hubo varios intentos
de sistematizacién-de las categorfas de la escuela, y es muy
posible que las. versiones hoy perdidas de, Varsaganya iy
Vindhyavasin fueran equivalentes en su- momento a las ver-
siones materialistas de Caraka y-Paficasikha. Nuestro conoci-
miento de la historia preclisica del sistema presenta, ‘eslabo-
" nes perdidos’ (Larson, 1987; Chattopadhyaya, 1959, etc.)
seguramente 1rrecuperables Tenemos referencias a una larga
serie de maestros miticos. A algunos de ellos se les atribuyen
obras famosas, sin-la 'menor verosimilitud histérica:® De la

2 Anima Sen Gupta, The evolutzon of the samkbya school of Thought, Nueva
Delhi, Munshiram Manoharlal, 1986 {1a. edicibn, 1959)." -
R Anima Sen Gupta, Classzcal Samklya: a critical study, Nueva Delhi, Munshl-
ram Manoharlal, 1982 (1a. edicién, 1981). P.M. Modi, Aksara, Delhi, Sri Satguru Du-
blications, 1985 (1a. edicidn, 1932).

3 Asl, los Sam/ebya Sutras, escritos sin duda en el siglo Xxv d.C,, se le atnbuye-
ron durante mucho tiempo a Kaplla, quien deberia haber vivido unos veintitrés si-
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larga historia del pensamiento samkhya tenemos-evidencias
tardias cuya conexién con los maestros fundadores es casi se-
guramente imposible. Sabemos que la discusién dentro de la
escuela se centré en dos grupos: una linea dominante, que
conduce hacia Varsaganya, Vindhyavasin e Isvarakrsna y
otra, la del monismo materialista, que cristaliza en Caraka y
Paficasikha."Esa cristalizacion no tiene lugar sino tras un
periodo rhuy largo de discusion. Los primeros textos que evi-
dencian de forma concreta l4 existencia de una escuela filo-
séfica llamada samkhya son la Katha y la Svetasvatara Upani-
sad, ambas separadas respectivamente por entre seis y ocho
siglos de la obra de Isvarakrsna (ca. 350 d.C.). Durante este
largo perlodo lo que se identificaba como samkhya darsana
era poco mds que una denominacién general para un pensa-
miento realista que analiza la naturaleza como evolucién e
involucién de’causas naturalés, que procede por medlo de
enumeraciones exhaustivas y que configura una vision meca-
nicista del cambio empirico.

I'a amplitud de concepciones dlvergentes de la realidad
que es posible englobar bajo criterios tan amplios es una expli-
cacién coherente de la disparidad absoluta entre las versiones:

Chattopadhyaya sabe muy bien lo que dice cuando, en
su afan por defender la existenciade un supuesto samkhya
materialista’ original, argumenta que el sistema era mucho
mis sélido sin el concepto de purusha; sin embargo, es dudo-
so que tras siglos de samkhya dualista nadié estuviera hoy dis-
puesto a ‘aceptar ese materialismo como un samkhya genui-
no. Paralelamente, el reconocimiento del samkhya como una
filosofia dualista-somete el sistema a las criticas usualés que
se’le pueden formular a esta estrategia fllosofxca acausd de sus
notorias deficiencias.

- 'En la larga polémica en torno a los origenes de la escuela
estd implicita la idea de que la fidelidad a las supuestas formas
originales es un valor en si. Tanto idealistas como materialis-
tas acusan a Isvarakrsna de-haber introducido elementos es-
purios en su versién del sistema. Curiosamente, la critica ma-

glos antes. Una edicién de varjas obra.s samkhya de Lahore pubhcada en 1912 los
atribuye a Paiicasikha, quien vivié unos dieciocho siglos antes.
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terialista al concepto de pumsba tiene-una contraparte dualis:
ta, porque sus. partidarios, mds influidos-por el vedanta, se
quejan de que la sustancializacién de prakrei le concede a ésta
una independencia y autonomia que consideran 1naceptable'

En la medida en que Isvarakrsna se convirtié-en punto
de referencia inevitable sobre el samkhya dar$ana, las posi-
bles inconsistencias de su’ pensamiento y las formulas de
compromiso con otras escuelas, que sin duda’contiene, fue-
ron interpretadas como representaciones o contaminaciones
de un conjetural samkhya genuino. Ripe (1961, p. 182), quien
estudia el samkhya como una filosoffa naturalista, invierte el
planteo dualista y habla de un samkhya genuino (SK 1-52) y
de un samkhya espurio (las Gltimas. 16 karikas); sobre la ba-
se de que la primera parte estd orientada hacia el apego (y-asi
él error como resultado de la ignorancia) y la segunda hacia el
dolor (preocupada por el sufrimiento). Obviamente, Ripe
sostiene que el samkhya dar$ana fue inicialmente una forma
atea de materialismo y que su forma originalera rac1onahsta,
antiteista, antipsicologista.y antimistica: .

«La historia del samkhya' darsana anterior:a los Sutras estd
tejida en torno a los muchos.y muy.significativos comenta-
rios a las Karikas de Isvarakrsna:* El comentario de Para-
martha a las'SK incluye algunas referencias personales de Is-
varakrsna, quien habria sido un renunciante brahmin
miembro- de la prestigiosa familia. Kausika' Poco mis es lo
que se conoce del-autor-dela obra mis sngmflcatlva del sam-
khya clasico. B

‘A comienzos de siglo, Tatukusu crey6 en la p051ble iden-
tidad entre Varsaganya, Vindhyavasin e Isvarakrsna. El des-
cubrimiento del Yuktidipika dio luego un testimonio inapela-
ble de que éstos eran tres maestros ‘cuyos ‘puntos de. vista
discrepaban en varios aspectos (Larson,.1987, p. 134). Su li-
nea filoséfica, no obstante, constituye la.interpretacién do-

4 Los'mis importantes comentarios son: 1). Suvarnasaptati; escrito por Para’
martha entre 557 y 569; 2) Samkhyavrui; 3) Samkhya Sapativruti; 4) Gaudapada
bhasya, escrito p051b1emente en el siglo V1 d.C.; 5) Yukridipika; 6) Ya)amangala, 7
Matharavrtti, y 8) Samkhya Tattva Kaumudl de Vacaspan Mlsra esmto en 8410
976 d.C. ‘ e
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minante.de la escuela clasica. Numerosas historias refieren la
relacion  entre Varsaganya y Vindhyavasin. Larson (1987,
p. 140) ubica a Vindhyavasin entre el afio 300 y el 400 d.C.
y a Isvarakrsna entre el 350 y el 450 d.C. Hay pocas dudas
de que Isvarakrsna debe mucho a Varsaganya, y es posible
que Isvarakrsna haya revisado las ideas de aquél de un modo
diferente al intentado por Vindhyavasin. : -

Un ejemplo del tipo de inconveniente hab1tual en la.vi-
s16n concreta del texto es la descontextualizacién. En ese sen-
tido, A.B. Keith escribié dos cosas que bien pueden tomarse
como muestras. Consciente de las implicaciones epistemolé-
glcas dela’ ontologla samkhya, pero 1mprec1so en-la evalua-
cidén de su contexto, Keith sostiene que la teoria samkhya ni
rios -explica nada en el sentido de mostrarnos como son las
cosas ni nos permite‘predecir o controlar los eventos’ (1927,
p. 199). Dejando de lado que el samkhya s puede explicar él
ser de las cosas con su teoria de la materia evolutlva y el cam-
bio’empirico, hay que-preguntarse en_qué sentido la teoria
samkhya no permite predecir.o controlar los eventos. En In-
dia siempre el samkhya ha estado relacionado con el pensa-
miento cientifico; ya.el Caraka Sambita, cuyo primer libro
es una ontologia samkhya de marcado tono materialista, es
un tratado fisiolégico que si pretende predecir y. controlar
eventos. Lo que no puede esperarse es que el samkhya darsa-
na hubiera llevado a cabo, en su t1empo y lugar, la matemati-
zacién de.la naturaleza que caracteriz6 al pensamiento euro-
peo del siglo XVI ni que hubiera desarrollado todo el sistema
de la fisica expenmental a que dxo lugar dicha matemati-
zaéién. - - -

“En-otro -pasaje, Kexth analiza y fmalmente rechaza las
posibles similitudes del samkhya dar$ana con el darwinismo
sobre una base inexacta en contenido, pero ademas absolu-
tamente descontextualizadora (zbzd p. 199). :

Mis alla de Ia cuestidn de los origenes del sistema, lo que
estd en juego a lo largo de esta discusidn es el estatus del mun-
do; es decir, el mundo como avidya (ignorancia) en el sentido
de la Vedanta de Sankara, y el mundo como conjunto de fe-
némenos consecuencia del svabbava (el ser propio de las co-
sas), que hace de cada ente una realidad regida por el sistema
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de causas y efectos del nivel empirico al que pertenece. Esto
lleva finalmente la cuestién del samkhya de Isvarakrsna al do-
minio de la causalidad y pone en tela de juicio la doctrina del
parinama (modificacién) samkhya, que.convierte al mundo
en un sistema.de transformaciones ostensibles de.una sustan-
cia material inicial indiscernible. <

Chattopadhyaya cree que el pumsba de Isvarakrsna lleva
a una idea del mundo similar a la que se implica-en el vivarta-
vada de Sankara, cuyo punto de partida es la negacién de la
~ sustancialidad del mundo;‘lo que en realidad se hace dificil de
explicar con la-introduccién del puruSha es la relacién de pu-
rusha'y prakrii, en la-doble direccién general de la teoria del
conocimiento y la-cosmogonia. Larson concibe el parinama-
vada samkhya como un proceso Unico y continuo con tres
momentos o constituyentes e incluso prefiere hablar de un
proceso tripartito ms que de tres gunas (1987, p. 65).

Las Samkhya Karikas de Isvarakrsna contienen un pro-
yecto de liberacién por el conocimiento y expresan una vi-
sion del mundo empirico que se concibe como el despliegue
de una serie de causas y efectos, que se inicia con la pura ma-
teria indiscernible y que avanza hacia formas més evoludio
nadas y racxonales hasta el entend1m1ento humano, escenario
de la mixima aproxxmamon de purusha y pmkm y, conse-
cuentemente, de su separacién. Este.es, por lo tanto, el acon-
tecimiento central de la realidad y.el propdsito supremo del
despliegue de lo multiple.a partir de la unidad originaria.

La presente traduccién busca que este tratado filoséfico
hable por si mismo y, por lo tanto, no-contiene notas filolé-
gicas al texto sinscrito ni abunda en observaciones de otro
tipo, mis que las imprescindibles para la lectura de un pabli-
co -general. Este trabajo supone, no sin fundamento para la
hermenéutica contemporanea, que las opiniones filos6ficas
contenidas en las Karikas de Isvarakrsna constituyen una vi-
sién coherente, pero ob]etable, de la realidad, cuyo interés
epistemolégico no hay por qué opacarlo medlante compara-
ciones indebidas con el rico panorama de perspectivas que se
le -abrieron al pensamlento occidental -con: el rac1onahsmo
cartesiano.

. Una breve descripcion del contenido. de las SK
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" 1a. Explicacién preliminar, SK 1-3.

. Formas de conocimiento, SK 4-8. :
. Teoria de'la causalidad y gunas, SK 9-14.
. Sobre la naturaleza de prakrei, SK- 15-16.

. Sobre'la naturaleza de purusha, SK 17-19.
. Samyog de purusha y pmkrti SK 20-21.

. Desarrollo de las categorias, SK 22-28.

. Naturaleza trlple de la realidad, SK 39-59.
.- Discriminacién y liberacién, 60-69.

10. Transmisién de la tradicidén, 70-72.

Los textos utilizados para‘la presente traduccidn son los
editados por Gerald Larson en Classical Samkhbya, Delhi, Mo-
tilal Banarsidass 1979, y por T.G. Mainkar en The Samkhya
Karika of Isvarakrsna with the commentary of Gaudapada
Poona Orlental Book Agency, 1964."

N0 N O U R W RO

] P

Bircelona, diciembre de 1990

SAMKHYA KARIKA - - -

1. Del dolor de la triple rhiseria surge'el deseo de contrarrestar-

la3 Si alguien dice que es inutil porque existe la pefcepcidn,

(decimos) no, pues esos medios no son finales ni absolutos.
2. Los (medios) revelados son como la percepcidn, se ca-

racterizan por la impureza, la destruccion y el exceso.- Uno
mejor, diferente; es el conommlentO de vyakta, avyakta 'y él

conocedor 6

-

5 Edgerton (1924, pp. 1-2) siempre sostuvo que el afin de salvacibn es parte
del pensamlento de India, y no dudd en caracterizar ai samkhya como una doctrina
de salvacién por el conocimiento. Un comientario esmto en hmdx en Lahore duran-
te ‘este siglo participa de esta idea, y comenta al respecto que “este tratado samkhya
es un tratado sobre la liberacién” (1912, p. 36).

. SEl samkhya darsana esti entre las muchas corrientes de oplmon opuestas al
ritualismo brahmanico surgidas en esa epoc.a, como el budismo, el j )almsmo o el ma-
tenahsmo carvaka.'Sin duda, esa’oposicién 'no era sdlo teoldgica sino que evidencia
una visién diferente de la sociedad y la vida humanas. En ese sentido, no hay afirma-
cién mas tajante sobre el ritual sacerdotal que el rechazo de su posible trascendencia
sobre Ia base, altamente ofensiva para la clase sacerdotal, de que el rito tiene la mis-
ma impermanencia que la vida sensorial, cliya iransitoriedad es el primer punto de
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3. Mulaprakrti’ no es producto. Las modificaciones de
prakrti son siete, mahad (el ‘grande’) y'los:que le siguen: Los
productos son dieciséis. Pumsba no es producto ni pro-
ductor : * s

" 4. Percepcién (drsta), mferenc1a (cmumana) y discurso
confmble (aptavacana) son el triple pramana (medio de cono-
cimiento) porque son todo el' pramania establecido. -

5. Drsta (percepcidn) es el discernimiento selectivo-de ob-
jetos particulares. Anumaria (inferencia) es de tres clases y se
basa en una sefial (linga) y ‘en lo caracterizado por ‘esa sefial
(lingt). Aptasrut (la revelamon) es test1mon1o verbal fide-
digno.? : ; .

6. El medio para tonocer las cosas que estén tnds all4 de
los sentidos es la-inferéncia analégica. Lo que est4 incluso
més alld'de la inferencia € probado por aptasmuzi. -

- 7.Lano percepc1on ‘de’algo tiene lugar: T

(1) porque estad demasiado’lejos,

(2) porque estd demasiado ceréa,

(3) porque hdy:un fallo en'los SCI’ltldOS o

(4) por inatencién de la mente’ ' '

ataque de la especulacién brahmainica. En el contexto de la polémica religiosa de In-
did'y de la discusidn presentadi ya en-él primer sloka, es claro qué el samkhya de
Isvarakrsna apoya la LODLEPUOH de Edgerton de samkhya como déctrina de sa]va-
cién por el conocimiento.

"El sloka 2 de las SK contiene en's{ un proyecto fl]OSOﬁ(.O, al postular 1a'necesi-
dad de discernir las formas dé la realidad empirica vyakts (lo no evolucionadd, la
mdteria como' pura potencialidad), zvyekta (lo evolucionado, el despllegue én el
tiempo de las potencialidades de avjskia) y la conciencia.

7Mulapralertz (naturaleza fundamental) es una categoria que se 1morpora al
repertorio‘samkhya con Isvarakrsda. Su aparicién implica una concesidn al sector
naturalista de la escuela. E! materialismo posterior, que intent6 siempre recuperar
para si la ensefianza original de la escuela, considera que Isvarakrsna introdujo ele-
mentos idealistas en un pensamlento esencialmente materialista, péro paralelamente
deberia reconocer que la‘categorfa de mudaprakrti implica tamb1en una aLeptauon
rotunda de la sustancia material, sus-estados y procesos. ’

8 Gaudapada entiende que las tres clases de inferencia’son: purvivat (ante:
riot), sesavat (posterior) y samanyata drsta (analdgica, basada en la siniilitud con lo
perubxdo) Drsta es el dxscermmlemo de dos ob]etos dlferentes y'se dxvlde en inté-
rior y éxterior, e R
¢ Esi interesante Ta aceptauon de aptasruti dentro de los pramanas samkhya Su
mterpretacmn vana de acuerdo con la orientacién de los comentaristas; algunos en-
tienden que aqui aptasruti indica’la “palabra fldedlgna de los maestros; otros creen
que incluye a los Vedas, etcétéra. S Feeey o
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(5) por su sutileza,

(6) porque hay una 1nterferenc1a,

(7) por su supre51on

(8) porque esta mezclado con lo similar.

+ 8..La no captaci6n de pmkm se debe a su sutlleza noa
su 1nex1stenc1a Su captacién (se debe) a sus efectos. Mabad,
etc., son sus efectos (a un tiempo) similares y diferentes de
prakrti.®

9. El efecto preex1ste en la causa®®

(1) porque el no ser no es causa de nada,

- (2) porque se necesita una causa material,

(3) por la imposibilidad de que todo proceda de todo,

. (4) porque una causa sdlo puede producir,

. (5) por.la propia naturaleza de las cosas. | .

10. Vyakta es causado, 1mpermanente, no ommpresente,
activo, multiple,!t sostemdo, caracteristico, compuesto, de-
pendiente. Avyakta es lo contrario.?

11. Vyakm y pradbana - .

(1) estan caracterizados por los tres. gunas

(2) son indiscriminados, -

(3) objetivos,

? Un punto 1mponante enla estrategla fnlosofca de la escuela, y de hecho el
l{mite de su naturalismo. Al postular la verdad esencial de un estado de la sustanc1a
que debe ser inferido del conjunto de los efectos aleja al sistema de la posmon del
monismo matenahsta que sblo acepta la validez como medio de conocimiento, de
la percepcion sensible. Sin duda, lo que Isvarakrsna pierde al apelar a la creencia en
un postulado metafisico lo gand. en fundamento y extensién del conoumlento

101, prexlstenua del efecto en la causa es una de las opmlones mis lmportan-
tes de la escuela y tiene un efecto estructural en su pensamiento. La prexistencia del
efecto excluye la alternativa de la creacidn de algo a partir de la nada y al describir
el mundo como evolucién de una materia original construye una imagen de la reali-
dad presidida por una mecinica discernible del cambio empirico. ,

1t Chattopadhyaya, que ve un complot idealista en la interpretacién del sam-
khya anterior hecha por Isvarakrsna y sus comentadores, cree que este pasaje repre-
sentaba para Gaudapada una-buena oportunidad para desaprobar la doctrina de la
multiplicidad de purushas, acercindose asi al atman-Brahman de la Vedanta.

12 La distincidn entre vyzkta y avyakta es, junto con la doctrina de la existen-
cia del efecto como potencialidad antes de su manifestacién, el eje fundamental de
la explicacién del mundo material de la escuela samkhya. La evolucién es el despliegue
de los_efectos no simultineos de prakrts; la involucién es el retroceso de cada efecto
en su cau a hasta prakvii o pradbana, el estado inicial donde nada es discernible.

Notoriamente, la involucién hacia la unidad original y la propia unidad origi-
nal son los dos grandes supuestos de la metafisica samkhya.
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-(4) generales, . -

(5) no conscientes

(6) productlvos Purus/m es lo opuesto, pero tamblen es
similar. .. . C ' ; ’

12. Los gunas,'> cuyas naturalezas son placer dolor e in-
diferencia, tienen por fin manifestar, poner en actividad y li-
mitar. Se dominan, sostienen y activan mutuamente. Interac-
tlan entre si. -

13. Sattva es ligero y luminoso. Ra]as es estlmulante y
movil. Pesado y ocultador es tamas. Como (lo de las partes
*de) la lampara,:su accidn tiene un fin comin. . .-

14. Su falta de discriminacién etc., se basa en-que tiene
- tres gunas [prakrti] o en la falta de gunas en ‘el caso opuesto
[pnrusha]. Avyakta es. considerado asi. por 'la naturaleza
gunddica de la causa del efecto. .

15-16. A'uyakm es la causa; actda, modxflcado, como el
"agua, por la interaccion de los tres gunas, a-causa. de la natura-
Jleza espec1f1ca de-cada uno de ellos: e

(1) por la limitacion de las cosas finitas, -

(2) por la homogeneidad del mundo causado,

(3) por el poder de la-evolucidn;s -1

. (4) por la separacién de causa y efecto, SRR

(5) por la no divisibilidad del conjunto del mundo.

17. Purusha existe:

(1) porque los agregados existen para otro,

(2) porque (ese otro) es el opuesto dé los tres gunas;

(3; porque existe una base, . .

(4) porque existe un gozador, ~ - - r

(5) porque la actividad tiene por fin el kaivalya (axsla—
miento de purusha-y prakrti)..

18 La plurahdad de los pumsbas esta establec1da.“

“ MRS I 0 ,

13 Guna significa cua]idad, atributo, ‘caracterfstica, Los gunas samkhya no son
atributos discernibles de una sustancia que exista fuera de ellos sino sustancia cualita-
tivamente determinada. Como se ver constituyen el fundamento de la explicacién
samkhya del cambio empmco Junto con la idea de la prexistencia del efecto en la
‘causa, es el sustento del anticreacionismo -caracteristico de la escuela. |

HLa pluralldad de -los purushas es un- punto importante de la metafisica.
samkhya y acentfia la mult1p11c1dad real de la experiencia frente al idealismo vedan-

ta, COn Su atman Gnico y su negativa radical a aceptar. la realidad de la experiencia.
Se justifica en este contexto la indignacidn de los intérpretes materialistas ante la in-

.
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(1) por la diversidad de naammntos de'muertes y de fa-
cultades,

(2) por la simultaneidad de las funmones

(3) por la diferente proporcion de los gunas.

19: Por ser'opuesto-a esto, Purusha es

* (1) testigo,

. (2) aislado,

(3) indiferente,

(4) espectador; .’

-+ (5)- inactivo.

20. Por la unién [de purusha y prakrti], lo no consciente
aparece cOmo consciente.’Aun cuando.son los gunas qu1enes
acttan, el md1ferente parece actor.'>.

21. La unién de ambos, como la del cojo y el clego, tiene
por fin que purusha vea y que pradhana se aisle. De este modo
se producela creaciéon.le - .,

22. De.prakrti, mahad y de éste- abamkam [el sentido del
yo, es decir, la individualidad determinada]. De abamkara el
grupo de los dieciséis. De cinco de los dieciséis, los cinco
bhutas (elementos).

23. Buddhi (entendlmlento) [se caracteriza por] la deter-
minacién. Virtud, conoc1m1ento, desapego y poder son su
forma sattvika. La tamdsica es lo. opuesto.

terpretacion que Gaudapada ledaa la idea samkhya de la mult1p11udad de los puru-
shas, intento de abrir paso a la teorfa del pums/m Gnico.

15 Como en todo esquema dualista’del tipo del samkhya, la unién de a mate-
ria y la conciencia es un punto sumamente conflictivo. En esencia la polémica que
se.puede retomar al TEspecto ¢s la deﬂpertada por la ﬁ]o%oﬁa cartesiana y sus refor-
muldciones.

La propia historia de la interpretacién del término ‘samayog’ muestra la inevi-
table perplejidad de la idea que evoca, y estd plagada de eufemismos (cf. Hulin, en
Gonda 1984: “cuasiconjuncidén”) que, naturalmente, no llegan a aclarar algo que es
filos6ficamente vulnerable. La filosofia de la India, tal vez mis ingenua (por ideold-
(ma) en este punto, ha itilizado -con frecuencia la mis vulnerable ‘sambandba’,
unidn, etcétera. : u

16 Sen Gupta (1986, p. 257) que da a este pasaje una mterpretauon 1deahsta,
-concluye que de acuerdo con $k21 “la naturaleza crea inconscientemente”. En un
contexto teista, la inconsciencia de la naturaleza parece llevar a la determmauon di-
vina y gonsuente ubicada de ese modo como causa inteligente y constructora de
la- mecinica que goblerna las.cosas. - - - o

En este pasaje pradhana no indica el estado de total involucién-de causasy efea-
tos sino simplemente prakrei. - « .
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24, Abamkard ‘es autoengafio. De ahamkara surge una’
créacién doble: el grupo de los once y los cmco elementos su
tiles. - AR

25.Dél abamkam vazkrm (modlflcado) surge el grupo de
los once, caracterizado por sattva. Del abamkara bhutadi (co*
mienzo de los seres), los elementos sutiles, caricterizados por
tamas. Del ahdnikara taijasa (apasmnado orxgmado én tej,
“fuego’, “¢alor’), ambos. e g

26. Los buddhindriyas (6rganos del conoc1m1ento) son el
o;o, el oido, ld nariz, la'lengua'y la piel. Los /earmendrzyas (6r-
gatios de la’ acc1on) son la voz, las manos, los pies'y los érga-
nos de excrécién y generacion.

27. Manias (mente) tiene la-naturaleza de ambos Manas es
sintesm Es un indriya (sentido) porque es similar a ellos. En
razdén de aue hay modificacion especifica de los gunas, hay
varieddd de objetos externos 'y variedad de 4rganos.

» 28. La-funcion de'los cmco (buddhindriyas) en el sonido
etc., ‘es la simple percepcién:-La funcién de los cinco (kar-
mendnyas) es el habla la aprehenswn el cammar la excre-
$ién y el orgasmo. &

" +29.Con respecto 4 la furicibn; 1as caracteristicas de cada
uno de’los tres son diferentes. Los c1nco pranas (alientos)
—vayu, etc.—, tienen una funéién comin. - - .

30. La funcién del -catiustaya (el orgafio cuddruple) es gra-
dual o simultinea. Tanto en-lo"Visto tomo en lo no visto, 12
funcién de los tres [buddbz, abamkam y manas] se basa en
una percepcidén anterior. - -
= 31: Cumplen su funcién rclatlva 51gulendose mutuamen-
te. La causa es el bien de pumsba [pumsbartba] nguna otra
“cosa mueve a-la causa. "l -~

32. El instrumeénto, -que tiéne treéce miembros (buddhi,
ahamkara, manas y los diez indriyas), se caracteriza por apre-
‘hender, sostener y poner de manifiesto. Su'efecto tiene diez
miembros (los diez objetos de los sentidos), que se caracteri-
zan por ser aprehend1dos ser sostemdos Y Ser puestos ¢ de ma-
nifiesto. ~ * U -
33.El ¢ organo ‘interno és- trlple, el extéfno, tiene dlez par-
tesy'su campo €s triples La funcién externa transcurre en’ ‘el
presente; la interna en los tres tiempos.

VTR |
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-34.De éstos, los cinco buddhindriyas (se dirigen a) obje-
tos especificos.o no especificos. La voz es el objeto del soni-
do, pero los restantes tienen cinco objetos.

.- 35. Como buddhi junto con los demis érganos internos
comprende todos los objetos, el triple 6rgano es el portero,
v los restantes, las puertas.

36. Estas especificaciones de los gunas son diferentes unas
de otras y preseritan el todo a buddhi, iluminindolo para pxu-
rusha, como (hace) una lampara.

. 37. Por eso, buddhi produce todo el placer de purnsha y
distingue, ademis, la sutil diferencia entre pradhana 'y purusha.

38. Los tanmatras (elementos sutiles) son no especificos;
de ellos surgen los cinco mababhutas (elementos toscos). A
éstos se los considera espec1f1cos, pacificos, turbulentos y
confusos.

39. Los sutiles, los nac1dos de padre y madre y los surgx-
dos junto con los elementos son las tres clases de cuerpos. De
éstos, los sutiles son constantes. Los nacidos de padre y ma-
dre perecen. ,

40. El linga (cuerpo sutll) que existe antes que los otros,
no limitado y constante, que incluye incluso a mahad y a los
elementos sutiles, permeado por los bhavas (condiciones), no
obteniendo satisfaccién, transmigra. . .

41. Un cuadro no existe sin base; una sombra no existe
sin un poste. Del mismo modo, el /inga no existe sin base,
sin (objetos) especificos.

42. Este linga, cuyo fin es el bien de purusha, dCbldO asu
unién con las causas eficientes y sus efectos, y a su unién con
el poder de prakrei, se manifiesta como actor. . .,

43. Los bbavas innatos, naturiles o adquiridos —como
virtud, etc.—, son dependientes de la causa. El embrién, etc.,
dependen del efecto.

44, Por la virtud hay movimiento hacia arriba. Por. lan no
virtud, movimiento.hacia abajo. Por el conocimiento hay sal-
vacién. .

45. La disolucién en pmkm procede del desapego Samsa-
ra (mundo, transmigracién) es consecuencia.del apego tama-
sico, La falta de obsticulo se origina en el poder. Lo opuesto
es lo contrario.
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46. Esa es la creacion intelectual, distinguida en ignoran-
cia (viparyaya), complacencia (tusts), perfeccion (siddhi) e im-
potenc1a (asaktz) y que tiene cincuenta partes, a causa de la
supresién de diferentes cualidades.”. "+ | .

47. Hay cinco formas de ignorancia, veintiocho clases de
‘impotencia como consecuencia de defectos.de los organos
‘nueve complacencias y ocho perfecciones. "« -. .\

48. Hay ocho formas de oscuridad y de engafio, diez de en-
gafio extremo y.dieciséis formas de tiniebla y tiniebla- extrema.
-, 49. Los once defectos de los sentidos-junto_con los de
buddhi constituyen asakti. Los diecisiete dafios de buddhi-son
consecuencia de los defectos de- tusti'y siddbi.-: -1 .-

50. Se divide a los nueve tustis en-dos.grupos;. el iriterno
es cuddruple —comprende a prakrti, los medios, el tiempo y
el destino—, el externo, que tiene cinco miembros, es:conse-
cuencia del alejamlento de.los ob]etos

51. Las perfecciones son ..«

(1) razonamiento reflexivo,

. (2) instruccién oral,
-(3) estudio, - "

, odon s ‘ R :

17 ‘tﬁpmyay;', literalmente ‘lo puesto-al revés’, es definido en Yoga Swtras 1.8
como falso conocimiento o falsa percépcidn. Sus cinco formas principales se subdi-
viden hasta completar 62 variantes. Las cinco principales son: :
.= 1. Tamas: Identificacién de purusha con algunas de las ocho prakriis de acuerdo
con Samkbya Sutras .41, )

2. Moha: Tiene también ocho formas. Conslste en la falsa ldentlflcacnon de pu

- rusha con alguna de las funciones de lossentidos. .
: 3. Mahamoba: Tiene diez vanantes Es la ilusibn extrema de la 1denuﬁcac16n
con los sentidos. - . . ¢ -

"4, Tamisra: Tiene 18 formas Con51ste en el apegoa los poderes oa ]os objetos
de los sentidos. .. - o

5. Andbatamisra: Tiene 18 formas Gaudapada sostxene que es el estado de aba-
timiento profundo de quien muere en la abundancia o en epocas de gozo tras haber
ganado poderés sobrenaturales en alguna existencia anterior. -,

. 6. Tusti es la complacencia antes de alcanzar la meta final de la hberacnon Im-
"plica una cierta perfeccién acompafiada de engano Tiene cinco forma.s externas y
cuatro internas.-

7. Siddbi Slgmﬁ(,a posesién o perfecuon Son los medios para a]canzar la meta
del purusha (purushartha). Tiene ocho formas. , ‘

8. Asakti (impotencia) comprende 28 variantes: los defeutos de los once

. organos (los cinco karmendriyas, los cinco buddbindriyas Y manas)-y 17 formas de

.impotencia de buddhi, suma de la negacidn de las nueve variantes de twsts y. las ocho
de siddb:.
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(4) remocién de las tres miserias, -

(5) dsociacion con amlgos

*(6) generosidad. :

La anterior tr1ple d1v151on dificulta la obtencxon de las
perfecciones. . = . :

52. Lingano funC1ona sin los bhavas ni los bhavas sin lin-
ga. De este modo surge una doble creacién, una llamada /in- -
&4 otra llamada bhava.

:53. El orden divino es octuple, el ammal quintuple; el hu-
mano tiene una sola variedad. Esa es, en breve, la creacién
material. ¢ .

54. Hacia‘arriba, hay predominio de sattva; en la crea-
cién inferior, predom1mo de tamas. En.el:medio, predomina
m]as. Asi, desde Brahma hasta la brizna-de pasto. ,

155 Asl; el-purusha consciente (solo) consigue el.dolor de
la vejez y la muerte hasta la cesacién del lznga. El dolor es la
naturaleza propia de los seres. = = - :

56. Esta creacién hecha de prakrei, desde mabad hasta los
bhutas especificos, tiene por fin la liberacion de-cada purusha
y, obrando para el beneficio de otro, lo hace como si fuera
para s{ misma.

57. A51 como la leche 1 mconsaente sirve a la nutricién del
ternero, asi también, pradbana sirve a la liberacion de purusha.i®

v
w18 o que estd involucradoten este sloka es lo bastante lmportante como para
merecer un comentario extenso. La posibilidad de que la realidad material sea conse-
cuencia'de 1a’pura naturaleza de la materia (svabhava) es uno de los puatos mas im-
portantes de la estructura filosdfica del sistema y uno-de los blancos mis frecuentes
de los ataques posteriores del idealismo vedanta; por eso, es conveniente hacer algu-
nas aclaraciones al respecto. Sankara critica la posibilidad de un desarrollo esponta-
neo de pradbana porque niega rotundamente la posibilidad de una causa no inteli-
gente. Sankara cree que el pmdlmmz no inteligente es falso porque otros entes no
inteligentes: no tienen el mismo poder R

Si Sankara objetara la posicion cosmogbnica de pmdlmna estarfa en su derecho
pero en realidad supone que todz relacién de causa-efecto requiere und causa inteli-
gente. Esto’es razonable para Sankara de acuerdo con su concepcién del mundo
como maya (ilusidén); con la consecuente subordinacién final del mundo-material
al individuo o al Isvara; de hecho, esto implica la desaparxuon de toda posibilidad
de’una emstenua fisico- qumma del mundo de acuerdo con sistemas de leyes discer-
nibles, que qulZaS sea precisamente la perspectiva més mteresante de las que abre
la argumentauon samkhya, -

La propia argumentacién de Sankara con la mencién de las mesas como bue-
‘tios ejemplos'de su idea de la necesidad de una causa eﬁc1ente inteligente es poco
interesante. La ilustracién mencionada pertenece en realidad més a un simil teolégi-
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- 58.Asl como alguien actua en- el;mundo para producir
1a-cesacién del déseo, asi también actla avyakta para la hbera-
ciéon de purusha. °

59. Como una bailarina abandona s danza cuando ya ha
sido vista por la audiencia,-del mismo modo cesa prakrti tras

haberse mostrado a pumsba.
e

¢o (el demiurgo, etc.), que a una concepcién dela realidad y 2 un andlisis de todo
lo que ocurre en el mundo. Esta suerte de ocasionalismo en.que cae Sankara —todo
suceso natural requiere de una causa mtehgente cosmoldgica: el plan divino, etc.—,
tiene ¢l defecto de multiplicar i innecesariamente los entes. La ventaja de'la posmon
general samkhya sobre Ia realidad i es que acepta la existencia de un mundo autdno-
mo ‘con reglas que explican los cambios de la sustancia en sus:propios términos y
de forma independiente de toda influencia exterior:;

] La debilidad de las consecuencias de la concepcion de Sankara es ]usuﬁgab
es'imposible que un idealista filoséfico como Sankara pueda explicar el mundo ob)e<
‘tivo detalladamente y con absoluta colierencia en sus implicaciones ulteriores. En
ese sentido, la doctrina del. pradbana, a la que Sankara se opone, es, con todas las
debilidades que trae aparejadas, un paso fundamental para una concépcién reahsta
madura de la naturaleza. Nada mis contrario a los deséos de Sankara,

En el comentario a‘los Brabma Sutras 1.2 Sankara renueva la critica a la doc-
.trina samkhya del. pradhana negando que sea posible la actividad por parte de los
gunas si no existiera una causa inteligente que pusiera en marcha el proceso de dlstm-
cién de los productos evolutivos de pmkm ke T by

Lo interesante’del pasaje es la posicion de Sankara; que obJeta el pmdbana por
haber sido inferjdo éste de modo incorrecto. A su juicio, lo correcto serfa que deter-
mindramos lo no perueptxb e sobre la base de lo’ perueptlble Notonamente‘ el
samkbhya darsana sosnene la doctrina del pradbana para poner punto final a la espe-
culacién sobre los origenes de’la realidad material.y escapar al pehgro del regressus
ad infinitum. Ademis se adapta perfectamente -al.anticreacionismo samkhya que
sblo acepta evolucién e involucién de una materia primordiil en funcién de un pro-
ceso causal. Como bien advlerte Sankara, pradhana es de naturaleza opuestd al mup-
do de la percepcién 'y si éste se rige por la causa, el pmlaya, es decir_el proceso de
disolucién de lo evolucionade, consiste en la inversién de lo evolucionado por la
reabsorcién de todo efecto en su causa.

» Sin duda, esta opinidn representa una notable i incongruencia con  los 1 prmuplos
naturalistas del sistema y la ruptura con la posibilidad de construir una teorfa del mun-
do de base cientifica. La involucidn de todo efecto en su causa es lo no visto, lo nunca
percibido, una pretensién-de la metafisica del mismo volumen que la maya advaita.

Entre las fallas graves de la concepcién samkhya del pralays estd el hecho de
-que toda transformacién de la realidad material.por via de-un proceso causal supone
que cada relacidn causal es consecuencia-no sdlo de una potencialidad restringida
de la causa para producir sélo un determinado efecto, sino de todo- un' sistema de

,condiciones del que nada‘se:dice,- pero que es imprescindible explicar si'se quiere
évitar la sombra de un Isvara que, por su voluntad, determine la involucién de
prakrti. Lo.que se gana para una visién naturalista del mundo por medio del estable-
cimiento de-un sistema de leyes del cambio de la materia se*pierde inmediatamente
si, al mismo tiempo; se pretende que, por motivos ajenos a las propias leyes, éstas de-
jen de funcionar y se establezca iin sistema diferente. En ese caso, las leyes naturales
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- 60. Ella, prakrti, que posee gunas, obra generosamente de
multiples. modos para‘el bien del purusha, 1nut11 que carece
de gunas.

* 61. Es mi creencia que no hay nada mis sut11 que pmkrtz,
que piensa ‘he sido-vista’ .y ya no vuelve ante los ojos de
purusha. ‘

62. Nadie esta sometido, nadle se 11bera nadie transmi-
gra. Solo prakrti en sus varias formas transmlgra se encuen-
tra sometida y se libera.

63. Prakrti se ata por si misma con las siete formas y se
libera de un solo modo, por el bien.de cada purusha.

~ 64. Del estudio de los tarrvas surge el conocimiento: ‘Yo
no soy (la conciencia)’, (Esto) no es mio’, ‘No (hay) yo’, co-
nocimiento completo, puro, solitario, porque no tiene error.

;. 65. Purusha, cdbmodo, situado como espectador, ve a
prakrti, cuya actividad ha cesado porque llego a la meta y se
aleja de las siete formas.

66. El uno, mdlferente, piensa “9a he visto’; la otra, pen-
sando ‘he sido vista’, cesa. A pesar de la prox1m1dad de am-
bos (ya) no hay creacién.

- 67. Cuando dharma, etc., ya no son causas porque se ha
obtenido el conocimiento verdadero, el cuerpo, dotado de
cuerpo sutil (linga sarira) contintia (actuando) por el poder de
los samskaras (potencialidades), como la rueda del alfarero.

68. Cuando se ha conseguido la diferenciacién del cuerpo
y la cesacién de pradbaria por haber cumplido su proposito,
se obtiene el karvalya, completo y permanente.! -

mismas dejan de ser tales porque carecen de necesidad; su contingencia abre el camino
al ocasionalismo, es decir, a un nuevo intento de explicar metafisicamente la realidad.
" La indefinicién sobre este punto es un limite para la cosmologia samkbya, y
creo que aqui, como en varios otros puntos, toda conclusién méis abarcadora depende
de un andlisis mis detallado y de rigurosa base textual de la evolucidn de la idea de
pradhana y de la posicidn general que se tome sobre la relacién global del naturalis-
mo samkhya con la religién (por ejemplo: ¢samkhya originalmente ateo superpues-
to a un sistema. tefsta, krsnaita, por ejemplo, en BhG?)
19Kawal}u, aislamiento de las sustancias, es el fin de la especulacxon samkhya,
que-se inicia con la discriminacidn de las categorias, cuyo fin es delimitar lo propio
deé cada una: Diversos textos antiguos, particularmente algunas partes del Moksa-
dbarma parvan del Mababbarata y la B/mgavad Gita, mencionan a las escuelas
samkhyay yoga como una unidad, implicando ast la posibilidad de que el samkhya
fuera la estructura-tedrica de la praxis yoga. La Svetasvatara Upanisad agrega indi-


http://aleja.de

LAS SAMKHYA KARIKAS DE ISVARAKRSNA * 189

69. Este conocimiento oculto que tiene por fin a purusha
y en el que se analizan la existencia, el surgimiento.y la diso-
lucién de los seres, ha 31do expuesto por el sabio supremo
[Kapila): ... R e .

70. El sablo dio este conocimiento excelente y puro a
Asuri; con compasién: Asuri lo transmitib a Panca51kha,.
quien diseminé 14 doctrina.? R

71. Transmitido por una sucesién de dlsmpulos, fue com-
pendxado en metro arya por Isvarakrsna, 'de noble entendi-
mlento quien comprendi6’ correctimetite la‘doctrina.

'72. Estos seterita, contienen realmerite el sastizantra com-
plelto Las historias ilustrativas faltan y las ob]ec1ones de los
oponentes han sido omitidas. * * o

- 73. Este sastra (tratado), expuesto brevemente, no es - de-
fectuoso en propdsito y'es como el reflejo en. un espejo del
vasto material de la doctrina.2!
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