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Podriamos agregar por nuestra cuenta que esa especie de obse-
sién tematica que Donald Keene nota en Tanizaki por el excre-
mento de la mujer tiene extrafios contactos con los “Ciento veinte
dias de Sodoma”, del Marqués de Sade.

Cuando en una determinada época o género la afinidad literaria
con Occidente no existe, se pueden marcar las diferencias: la litera-
tura femenina del siglo x sirve para demostrar, segin las palabras
del autor, “cuin masculina es la mayor parte de la produccién
literaria europea”, o la cualidad “bidimensional” de la literatura
japonesa del siglo xvn, “puede revelarnos, por contraste, la natura-
leza ‘tridimensional’ caracteristica de la literatura europea de la
misma época”.

Sin embargo, no queremos dar la impresién de que Donal Keene
se ha limitado en cada caso a una comparacién superficial o arbi-
traria, lo que llevaria a pensar que el autor se acerca a la literatura
japonesa con preconceptos derivados del mundo cultural de Occi-
dente.

Los ensayos son ante todo una busqueda en profundidad (la que
permite la extensidén de cada trabajo), de la esencia japonesa de la
obra literaria en sus valores artisticos, y entonces las comparaciones
surgen en forma espontinea, ayudando a comprenderlos, no ocul-
tandolos en la “occidentalizacién”: “Conocer la literatura japonesa
me ha ensefiado también a conocer la nuestra”, dice el autor en el
prélogo.

En la traduccién hemos encontrado dos o tres errores que sin
embargo no llegan a opacar la viveza y soltura con que Donald
Keene trata los temas propuestos; el libro es, antes que nada, un
esfuerzo mis para comprender algo que hasta hace muy poco
tiempo ni siquiera se planteaba en el mundo de habla espafiola
como objeto de comprensién; de ahi se deriva ademds su valor.
La posibilidad entonces queda abierta: mas de mil afios de litera-
tura que no sélo ofrecen material de estudio, sino también lo que
a nuestro juicio es aun mas importante: el goce estético de un arte
que maduré sin que pudiéramos apreciarlo antes.

Oscar MoNTEs
EI Colegio de México

Himnos del Atharva Veda. Seleccién y traduccién del sdnscrito
por Fernando Tola. Editorial Sudamericana, Buenos Aires,

1958, 197 pp.

Esta excelente traduccién de 51 himnos del Atharva Veda,
tiende a complementar la de los del Rig Veda, publicada también
en la coleccion Oriente y Occidente de la Editorial Sudamericana.
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Como la del Rig Veda, también ésta estd acompafiada de una in-
troduccién general, introducciones sumarias a cada uno de los
himnos traducidos y notas. El traductor ha utilizado predominante-
mente, a lo que parece, la recensién Shaunaka, con algunas varian-
tes que, desgraciadamente no siempre son indicadas en las notas.
Ly introduccién general hace menos concesiones al lector de habla
castellana, con lo que su nivel es sensiblemente superior a la intro-
duccién a la traduccién del Rig Veda.

La traduccién misma es de calidad, manteniéndose a la altura
del prestigio de sanscritista del traductor, bien ganado a través de
sus largos afios como docente e investigador en este campo, tan
poco cultivado entre nosotros. La seleccién, sin embargo, nos parece
que hubiera podido incluir algunos himnos mis de los llamados
especulativos, de los cuales encontramos en el Atharva Veda algu-
nos bellisimos y de gran interés.

En esta breve resefia, mis que insistir en el elogio de las evi-
dentes virtudes de esta traduccién, tanto mas meritoria por tratarse
de un texto de tan dificil interpretacién como el Atharva Veda,
quisiéramos mds bien limitarnos a algunas observaciones sobre
puntos discutibles de la traduccién.

Asi, en la traduccién de la estrofa cuarta del Himno I, 14
(p. 22): antah kosdm iva jamdyo ’pi nahydmi te bhdgam, creemos
que se han dejado de lado algunos problemas serios, para optar por
una versién mas bien simplificante; jémdyah, por ejemplo, que ha
sido traducido por “mujeres’, designa mas bien a las “hermanas”
(o a las “parientes consanguineas”); si se querfa adoptar una tra-
duccién en sentido lato, pensamos que hubiera debido aclararse
en nota, como lo hace el mismo Bloomfield en su traduccién y co-
mentarios (Hymns of the AtharvaVeda. Delhi, 1964, p. 255).
Aparte de este problema, queda todavia el de la palabra koid, que
alude indudablemente a la idea de recipiente, de aquello que sirve
para contener algo, y que incluso podria aceptar un matiz sexual,
como lo observa ya Whitney en su traduccién (Atharva-Veda Sam-
hita. Cambridge, Mass., 1905). Esto obligaria, naturalmente, a
modificar la traduccién del verbo api-NAH-, interpretdndolo mas en
su sentido original de “amarrar’” o “cerrar”, que en el de “enterrar”,
como aparece en la traduccién de Tola.

En la estrofa primera del Himno I, 15 (p. 23), se traduce
juhémi por “rindo mi homenaje”; dado que el traductor, como lo
anota ¢l mismo en la introduccién general (p. 16), no ha querido
ofrecer una “traduccién libre”, creemos que hubiera sido preferible
mantener la idea original de HU., es decir, “sacrificar, ofrecer en
sacrificio, verter la manteca derretida en el fuego”.

En la segunda parte de la estrofa primera del Himno I, 24 (p.
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29), encontramos el dificil verso: tdd asurt yudha jita ripdm cakre
vdnaspdtin. El grave problema que plantea la traduccién de jita,
como lo anota el traductor en la pdgina siguiente, ha sido resuelto
aceptando la hipétesis de Sayana y de los filblogos occidentales (;por
qué aplicar ¢l calificativo de arbitrario sélo a Sayana?), es decir,
interpretando esta forma como activa. De no aceptarse esta co-
rreccién, nos enfrentariamos a la incongruencia de que la conquis-
tada (jita) en la pelea con el 4guila, la vencedora resultase capaz
de convertir Ia bilis de ésta en 4rboles. Sayana ha optado por
jitavati (participio activo de pretérito) en vez de jitd; Bloomfield,
en cambio, sugiere el absolutivo jitva (=habiendo conquistado).
Otra posible interpretacién podria ser la de entender jitaé como
nomen agentis (=la conquistadora); finalmente, cabria también
Ia posibilidad de acentuar el caricter pasivo o medio de la forma
cakré, lo que nos llevaria a una traduccién del siguiente tipo: “En-
tonces ella, la Asuri, conquistada en la lucha, fue convertida en
arboles (cakré=pasivo)”; o bien: “... se convirtié a si misma en 4r-
boles (cakré=medio)”. Para una mayor discusién véase el comen.-
tario de Bloomfield a este pasaje (pp. 268-69).

Otra observacién interesante la encontramos en la estrofa nove-
na del Himno V, 4 (p. 80): uttamd nama kusthdsy uttamé nama
te pitd. Pensamos que la traduccién de esta primera parte de la
estrofa (“T eres excelente y excelente fue tu padre”, segin Tola),
debilita innecesariamente la idea que, pensamos nosotros, estid con-
tenida en este pasaje; es decir, que el poeta, que recita este verso,
posee un conocimiento esencial, que proviene del hecho de cono-
cer el nombre de Ia hierba por utilizar. Una traduccién literal, en
cambio, del tipo siguiente: “;Oh Kushthal, ti eres aquélla cuyo
nombre es ‘excelente’; el nombre de tu padre es (o fue) ‘excelen-
te’ 7, reforzaria el poder actuante de la segunda parte de la estrofa,
donde se dice: “Destruye la enfermedad (ydkshma) por completo,
despoja a la fiebre (takmdn) de su fuerza”. Pues es precisamente
el hecho de que el poeta conozca el nombre de la hierba y de su
padre (es decir, su origen), lo que lo faculta para ejercitar su do-
minio sobre ella y para utilizarla en consecuencia.

Finalmente, para terminar esta breve resefia, que esperamos ir
completando gradualmente, queremos hacer algunas observaciones
mds detalladas sobre el dltimo de los himnos traducidos en esta
seleccién, el Himno al Tiempo (XIX, 53, pp. 188-192). En I¢,
traduce Tola kavdyo vipas'citah por “vates de inspirados pensamien-
tos”; Renou (Etudes sur le vocabulaire du Rgveda. Pondichéry,
1958, p. 29) hace las siguientes interesantes observaciones a pro-
posito de la raiz VIP., y de vip- y vipas'cit-. Si consideramos que
VIP- significa basicamente “temblar” (pasindose ficilmente de
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un “tremblement physique” a un “tremblement de la pensée ou
de la parole”), podemos entender perfectamente que el sustantivo
vip- signifique “discours inspiré” o “pensée inspirée”. También
Thieme (Gedichte aus dem Rig-Veda. Stuttgart, 1964, p. 49) ob-
serva en nota que vip- “bedeutet eigentlich ‘Zittern’, bezieht sich
also wortlich auf die Erregtheit, die die Inspiration und die Kon-
zentration des dichterischen Gestaltens hervorruft”. Todo esto nos
llevaria a traducir vipas'cit no como “inspirado pensamiento” sino
como “celui qui connait la parole inspirée” o “Heiliger Dichtung
kundig”. Aunque estas observaciones de Renou y de Thieme se
refieren en realidad al Rig Veda, las creemos importantes también
en relacién a este contexto, porque resulta una alusién muy clara
a la idea de poder que reside en el conocimiento. El kavi védico,
pues, es aquél que, poseyendo el conocimiento de estos pensamien-
tos inspirados (que en dltima instancia no vienen a ser sino los
“mantras”, las férmulas sagradas), invadido por esta agitacién pro-
funda, vuelca todo ello en sus versos. Y porque conoce, es decir,
domina estos pensamientos, es capaz de conferirles toda la eficacia
que les es intrinseca.

En 2a, parece haberse traducido vahati por “tiene”, sobreenten-
diéndose la palabra “carro” en el texto. Renou (Hymnes spécula-
tifs du Véda. Paris, 1956, p. 215), en cambio, que también parece
seguir la llamada vulgata, traduce literalmente: “Le Temps tire
donc sept roues”. Otra posibilidad seria la de aceptar la correccién
de Roth y Whitney del instrumental cekrd, en vez del acusativo
plural cakran, lo que nos llevaria, por ejemplo, a la traduccién de
Bloomfield: “With seven wheels does this Time ride”. En 2b,
habria que hacer la observacién que la palabra, traducida por Tola
como “cubos” significa literalmente “ombligos” (nabhih).

En 2c, no aparece del todo claro cudl recensién ha seguido
Tola, quien parece haber aceptado la correccién de Roth y Whitney
en grvan y la sugestion de Bloomfield de sobreentender vahati,
que, sin embargo, es traducido por “porta”. En realidad, los ma-
nuscritos tienen amjat, enclitico) y anydt. Sayana interpreta un
supuesto afijan en sentido de vyektikurvan, es decir, como partici-
pic de ANJ- (untar, adornar; hacer claro, hacer aparecer). Si se
acepta la conjetura de Roth y Whitney (y, como dice Bloomfield,
queda poca escapatoria), habria que entender arvan como nomina-
tivo singular masculino de arvac (que viene hacia aqui, vuelto hacia
este lado; cf Renou: “sis en deca”). De todas maneras, la acep-
tacién de la correccién en arvan, permitiria también, como lo su-
giere €l mismo Bloomfield (p. 684), la siguiente traduccién: “Vuel-
to hacia todos estos mundos (o seres), el Tiempo avanza, primero
entre los dioses”. Sin embargo, tanto Grill como Ludwig y Scher-
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man sobreentienden aqui un vahati, que traducen los tres por “er
fahrt”.

La estrofa cuarta de este himno plantea una serie de proble-
mas, En primer lugar, creemos que en la primera parte: sd evd
sdm bhuvandny dbharat, hay mis bien la idea de traer a los mun-
dos en conjunto, que la de formarlos; es claro que ese “traer’” bien
podria entenderse en el sentido de un “producir”’, mis ain cuando
en la estrofa siguiente se refuerza este sentido al decirse que el
Tiempo “ha engendrado (ajanayat) el cielo y las tierras. Pero el
“traer’” de esta estrofa podria ser a lo més un “hacer venir”, pero
no un “formar”. Por lo demis, resulta interesante observar el uso
de tres verbos diferentes en las estrofas cuarta, quinta y sexta, para
caracterizar este proceso de “creaciéon” de los mundos; en efecto,
en la estrofa cuarta es BHR- sostener, llevar, (que Tola traduce por
formar), en la estrofa quinta es JAN- (=engendrar) y en la sexta
es SRJ- (emitir o emanar; Tola traduce los dos éltimos por crear).
En la segunda parte de esta estrofa nos hubiera gustado més que
se hubiese conservado el matiz participial de la frase: pita sdnn
abhavat putrd esam; pues el participio (sdn) refuerza la idea, ya
expresada por Deussen (Allgemeine Geschichte der Philosophie,
I, 1. Leipzig, 1920, p. 211), de que €l tiempo, que existe antes
que los mundos (bhivana), existe también después de ellos, pero
como un devenir (abhavat). Finalmente, para terminar con la dis-
cusién de esta estrofa, quisiéramos referirnos a la traduccién de la
palabra téjas. Tola la traduce por “poder”, lo cual nos parece in-
suficiente, por lo cual nos hubiera gustado que se complementase
en nota. Téjas, que Renou traduce por “éclat (op. cit., 1956,
p. 215), es indudablemente un término dificil y complejo. Para
Gonda, por ejemplo (Gods and Powers. .. s-Gravenhage, 1957,
p- 58), téjas es un “power-concept” que incluye las ideas de “fiery
energy, splendour, efficacy, majesty, supernormal potence”; Filliozat
(La doctrine elassique de la médecine indienne. Paris, 1949, p. 22
y 136, citado por Gonda en Gods and Powers, p. 58), lo califica
de “rayonnement calorifique d’activité”. Finalmente, el mismo Gon-
da (Die Religionen Indiens, I. Stuttgart, 1960, p. 31) lo caracte-
riza de la siguiente manera: “Tejas, die Schirfe des Lichtes und
Feuers, Feuer, Energie; geistliche, intellektuelle, moralische, ma-
gisch-religivse Wirkungs-Macht, Einfluss, und die darauf bestehende
Glorie, Wiirde, Herrlichkeit.”

En 5c, tampoco se ve claramente cudl es la recensién utilizada.
Tola parece traducir Kalé ha (y no el texto corregido de Roth y
Whitney, que tiene kaléna), pero luego introduce lo que parece
ser un instrumental en la traduccién (“por ¢l mismo”).

En 6a, tampoco es claro si traduce bhiitim (como la mayoria
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de los manuscritos) o bhamin (segin la edicién de Roth y Whit-
ney); de todas maneras, hubiéramos preferido la traduccién de
“tierra”, en lugar de “realidad”.

En 6d, hubiera sido tal vez mas interesante traducir literalmente
el locativo (kalé cdksur vi pdsyati): “En el Tiempo ve el ojo en
todas las direcciones (vi)”.

En 7a, Kalé mdnah es, naturalmente, “en el Tiempo estd la
mente”, y no “la muerte”, como aparece en la traduccion debido,
evidentemente, a un error de imprenta. En 7b, hubiéramos pre-
ferido que se tradujese “el nombre (nama) y no “los nombres”.
Véase al respecto lo que dice Deussen (Op. cit., p. 210) sobre estos
tres conceptos (mdnas, prand y nama).

En la primera parte de la estrofa octava: kalé tdpah kalé
jyéstham kal¢ brdhma samahitam, nos parece un tanto débil la
traduccién de samdahitam por “estd”’; sobre todo teniendo en cuenta
el paralelismo con el prdtisthitam de la siguiente estrofa (9b); por
supuesto, habria que hacer la observacién de que “ascetismo” tra-
duce aqui (y en 10d) a tdpas, otro término de dificil interpretacién.

Finalmente, encontramos un tanto inadecuada la traduccién
de asrjata por “procred”, en la primera parte de la décima estrofa
(10a), ya que el sentido de todo el himno se orienta mas bien
hacia el sentido de “emitir, emanar” que es €l basico de la raiz SRJ.

Jost LE6N HERRERA
Universidad de San Marcos, Lima.

Himnos del Rig Veda. Seleccién y traduccién del sanscrito por
Fernando Tola. Buenos Aires, Editorial Sudamericana,

1968. 327 pp.

Es por demas sabido cudn escasos son los elementos de tra-
bajo serios de que dispone el estudioso en América Latina, dentro
del campo de los estudios orientalisticos. La falta de traducciones
directas de los diferentes idiomas originales, para no hablar de las
ediciones de textos o de gramaticas, sobre todo en el ambito de
o indologia, ha constituido hasta hace muy poco un obsticulo
casi insalvable. Tan sélo en esta ultima década han comenzado a
aparecer algunos trabajos serios y de aliento; anteriormente sélo
muy de cuando en cuando nos era dado saludar la aparicién de
algin opisculo o la traduccién de un texto mas o menos corto. Es
justamente por eso que creemos doblemente importante la pu-
blicacién de esta traduccién de himnos del Rig Veda (67 en total),
que debemos al excelente sanscritista Fernando Tola, uno de los
mds tesoneros iniciadores de este tipo de estudios en el Pert y en



