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EN LA INDIA ANTIGUA LAS ARTES PLASTICAS Y LITERARIAS y las
ciencias naturales alcanzaron sus mas altas expresiones du-
rante la época gupta. De esto ‘hay poca. duda. Determinar si
los logros politicos y econdmicos de la época gupta merecen
gual admn'acnon no es un asunto tan simple. El término
epoca gupta” asume implicitamente que la institucién cen-
tral de la sociedad fue la dinastia y el estado gupta. Por otro
lado, la cronologia y la geografia de la dinastia sugieren que
su poder politico era relativamente modesto, al menos com-
parados con el gran proyecto imperial de los Mauryas. La he-
gemonia politica de los gupta nunca incluy6 las zonas de cul-
tura dravidica en el sur ni las regiones del noroeste, que
comprenden los actuales Pakistin y Kashmir, mientras que las
zonas que corresponden aproximadamente a Maharashtra y
al Chattisgarh (Kosala del sur) de Madhya Pradesh estaban en
manos de soberanos de muchas dinastias subordinadas, las
mas prominentes de las cuales fue la de los Vakatakas. El pe-
riodo de efectiva hegemonia politica gupta sobre la mayor
parte de las restantes zonas del norte de India se extendi des-
de el 320 hasta el 470 d. C., un total de aproximadamente 150
afios. La dinastia logré mantener control sobre buena parte
del 4rea que comprende los actuales estados de Uttar Pradesh
oriental, Bihar, Bengala Occidental, Bangladesh y unas pocas
partes de Madh a Pradesh durante otros cuarenta o cincuen-
ta afios, pero los dlas de su llamada gloria imperial habian ter-
minado claramente para el momento de la ascensién de Bu-
dha Gupta, alrededor de 470 d. C.
ocr discusién historica acerca de la ideologia del estado
gupta y de sus reyes debe basarse primariamente en fuentes
epigraficas. Las inscripciones contienen virtualmente la Ginica
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evidencia que se puede fechar con prec131on y la unica con-
fiable, en el sentido de ser expresion directa de la ideologia
de los reyes y de sus funcionarios subordinados inmediatos.
Otras expresiones de ideologia politica que fueron influyen-
tes en este periodo (aun si en muchos casos fueran escritas an-
tes) se encuentran en fuentes diversas —libros de leyes, obras
literarias, épicas tales como el Mahabharata y el Ramayana,
los Puranas antiguos y los textos del tipo de manuales para

obernantes, como el Arthashastra de Kautilya— pero tales
g.lentes representan principalmente las ideologias politicas de
grupos sociales especificos, tales como los brahmanes y los
monjes budistas y jainas, no las ideologias de quienes detenta-
ban el poder politico.

Los estudiosos que no trabajan directamente con las
fuentes de la historia antigua india 2 menudo no advierten
cuin poca informacion concreta contienen las inscripciones.
Las 1 1nscr1pc1ones gupta practicamente no dan mformacmn
acerca de coOmo se manejaban los asuntos cotidianos a ningun
nivel y en ninguna area. S6lo dan una idea muy general de la
estructura global del gobierno y contienen una descripcién
relativamente detallada de la estructura administrativa sélo
para un distrito (vishaya) localizado en Bengala. No se sabe
casi nada sobre la estructura de mando y la organizacion del
ejército. S6lo marginalmente se sabe algo mas sobre las finan-
zas del gobierno, pero casi nada sobre el monto de los im-
puestos y el tributo recogido. Los estudiosos no estan ain ni
siquiera seguros de la identidad de la ciudad o de las ciudades
capitales de la dinastia, aunque Pataliputra, Allahabad y Uj-
jain son las principales candidatas.! Ningtn palacio gupta u
otro tipo de edificio publico, aparte de los templos, las cuevas
y las estupas religiosos, se ha encontrado o excavado. Fuera
de las inferencias hechas sobre la base de trabajos literarios
contemporaneos y unos pocos pasajes del relato de F ax1an so-
bre sus viajes, no se sabe nada de la vida social y econémica
cotidiana de la gente comun, ni sobre la administracién de la

1 Véase Basudeva Upadhyaya, “Prayaga: The capital of the Guptas”, Journal
of the Bibar Research Society, 57(1971): 11-20.
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justicia civil o criminal. En tales condiciones, cada fragmento
de informacién se vuelve un gancho del que se cuelgan mil
inferencias y extrapolaciones.

A pesar de todo, las inscripciones si contienen una infor-
macion relativamente extensa sobre dos temas: la ideologia de
la monarquia y la estructura administrativa del gobierno.
Dada la importancia del imperio gupta como un punto de re-
ferencia historico para el nacionalismo indio moderno, tal
vez no sea sorprendente que los estudiosos no hayan alcanza-
do hasta ahora algun consenso académico sobre la naturaleza
basica ni de la ideologia del estado gupta ni de su estructura
administrativa. En este ensayo plantearé que la ideologia de
la monarquia expuesta en las inscripciones gupta es primor-
dialmente una ideologia de legitimacién a través de las proe-
zas en el campo de batalla, en vez de una de legitimacion a
través de las virtudes morales del rey, o a través de su estatus
como jefe sacrificial y representante o encarnacion del ksha-
tra divino, dentro del orden social jerarquico (varnashrama-
dharma).

Aunque los autores de las inscripciones de los reyes gup-
ta no fueron los reyes mismos, parece correcto suponer que
la perspectiva ideologica de estos autores corresponde a la
aceptadl: y alentada por aquéllos. Como tal, esta ideologia di-
fiere sustancialmente de la perspectiva de los brahmanes,
quienes sostenian el ideal del rey como sacrificador y repre-
sentante del kshatra (subordinado, en Gltima instancia, a los
brahmanes como ejecutores del sacrificio y representantes
del brabman). Esta ideologia también difiere de la perspectiva
de los monjes budistas y jainas, que tendian a hacer del rey
el sustentador del orden moral universal o dbarma (subordi-
nado en tultima instancia a la propia definicidén y control de
estos monjes).

A pesar de la conflictiva evidencia de las inscripciones rea-
les (y no solo las de los gupta) y de varios textos budistas y
jainas, muchos eruditos modernos parecen haber aceptado
las demandas monopdlicas expuestas por los brahmanes en
favor de su propia ideologia sociopolitica. Dos de los acade-
micos mas estimulantes intelectualmente y mas entretenidos
que tienden a compartir esta perspectiva brahmanica son J.C.
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Heesterman y Louis Dumont.? Las dos premisas basicas de
su aproximacion estructuralista e idealista son, primero, que
esta ideologia brahmanica ha permanecido esencialmente in-
mutable e indisputada a lo largo de virtualmente todo el desa-
rrollo de la historia india y, segundo, que esta ideologia tiene,
en algun sentido, una prioridad loglca y determinativa sobre
el comportamiento (ﬁ. ideologia ° engloba el comporta-
miento, en la terminologia de Dumont) y éste no deberia ser
considerado como una racionalizacién conveniente o un re-
flejo ideologico de las relaciones de poder econémico y poli-
tico y de prestigio. Estas dos premisas basicas son inacepta-
bles. Uno solo tiene que conversar con un representante
tipico de la casta dominante en una aldea india —que es, se-
gun la opinién del mismo Dumont, el equivalente funcional
del antiguo rey indio— para comprender que las pretensiones
ideoldgicas de los brahmanes no son tomadas seriamente por
los representantes modernos del kshatra real. Una lectura de
las inscripciones reales y de textos jainas y budistas destaca-
dos escritos en tiempos antiguos indica que tampoco enton-
ces la ideologia de los brahmanes se aceptaba como una ver-
dad revelada.

Las inscripciones gupta mas relevantes sobre la cuestion
de la ideologia de la realeza incluyen la extensa inscripcion
del pilar de Allahabad de Samudra Gupta; la mas breve del
pilar de Meharauli de Chandra, usualmente identificado con
Chandra Gupta II, y las inscripciones sobre roca de Junagarh
y el pilar de Bhitari de Skanda Gupta.> Algunas otras pocas

2 Véase J.C. Heesterman, The Inner Conflict of Tradition: Essays in Indian Ri-
tual, Kingship and Society (Chicago: The University of Chicago Press, 1985) y Louis
Dumont, Homo Hierarchicus: The Caste System and its Implications (traduccién in-
glesa revisada: Chicago: The University of Chicago Press, 1980), especialmente el
Apéndice C (“The conception of kingship in Ancient India”).

3 Los textos completos de esta y otras de las principales inscripciones gupta se
encuentran en los siguientes tres trabajos: (1) Dines Chandra Sircar, Select Inscrip-
tions Bearing on Indian History and Civilization, vol. I (Calcutta: University of Cal-
cutta, 1965); (2) Devadatta Ramakrishna Bhandarkar, Inscriptions of the Early Gupta
Kings, vol. 3 del revisado Corpus Inscriptionum Indicarum (Nueva Delhi: Director
General, Archeological Survey of India, 1981); (3) John Faithfull Fleet, Inscriptions
of the Early Gupta Kings and their Successors, vol. 3 del Corpus Inscriptionum Indica-
rum (reedicién; Varanasi: Indological Book House, 1963, publicado por primera vez
en 1888). En el presente ensayo todas las traducciones de pasajes de estas inscripcio-
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inscripciones contienen breves pasajes relevantes sobre este
tema, y también las monedas gupta son de alguna utilidad.
Las discusiones tedricas y normativas sobre la realeza en el
Arthashastra de Kautilya, el Nitisara de Kamandaka, el Maba-
bharata'y el Ramayana, los textos del dharmasastra y diversos
textos budistas y jamas son, por supuesto, antecedentes esen-
ciales, pero el propdsito principal de este trabajo es preci-
samente contrastar las ideologias de la realeza expuestas en
estos textos brahmanicos y shramanicos con las de las ins-

cripciones.

En un penetrante articulo sobre las tradiciones de la rea-
leza encontradas en antiguas inscripciones del sur de India
(principalmente Pallava), Burton Stein ha distinguido tres
tradiciones diferentes, que yo preferiria llamar modelos ideo-
logicos: (1) la realeza heroica, (2) la realeza moral (jainas y bu-
distas) y (3) la realeza ritual (brahmamca) Stein d1ferenc1a las
tres tradiciones usando el concepto de “realeza incorporati-

’, tomado en parte de A.M. Hocart. El argumento fi fp inal de
Stcin merece una cita extensa.*

Cada una de estas tres variantes de la realeza del sur de India [. . .] pa-
rece proveer una base diferencial para la incorporacion de lealtades
politicas. La realeza heroica tamil de los poemas puram estaba expresa-
da a través de un idioma de sustancia biolégica compartida entre go-
bernante y gobernado. A menudo, y correctamente, se le llama “rea-
leza tribal”. La autoridad del rey derivaba de una conexién de sangre
del rey con un pueblo y su tierra, de la que él era una parte sustancial,
casi una extension. El rey era responsable de alimentar y proteger a
ambos. La expansién de su autoridad estaba en el medio relacionado
del parentesco, es decir, en la alianza matrimonial [. . .].

nes estin tomadas de L. Balmaseda y D. Lorenzen, “El estado en la India antigua:
inscripciones de la época de los gupta (300-500 d. C.)”, EA4, 19, 2(1984): 217-252.
No me he molestado en poner una nota en cada pasaje ya que las inscripciones estin
claramente identificadas en el presente ensayo y las traducciones y los textos origi-
nales pueden ser ficilmente encontrados en cualquiera de las cuatro fuentes mencio-
nadas en esta nota. Donde hay diferencias en las lecturas del texto original sinscrito
he preferido generalmente la dada en Sircar, Select Inscriptions.

4 Burton Stein, “All the kings Mana: Perspectives on kingship in Medieval
South India”, en D.F. Richards (ed.), Kingship and Authority in South India (Madi-
son: South Asia Studies, University of Wisconsin —Madison, 1978), pp. 115-151
(n.b. pp. 146-147).
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En la realeza ritual brahmanica, la incorporacion se concreta por
otro medio; es un proceso transaccional y redistributivo que involu-
cra a sacerdotes, reyes, dioses y una cantidad de grupos jerarquicos
(castas), el cual es capaz de ser duphcado dentro de segmentos territo-
riales de sistemas politicos més extensos, como una ideologia de ho-
mologias. Los jefes locales, por ejemplo, las cabezas de los grupos agri-
colas dominantes, son homologados a grandes reyes, asi como sus
dioses tutelares son homologados a los grandes dioses védicos. Este
método de incorporacién es el medio técnico del ritual ejecutado por
disciplinados sacerdotes, particularmente en el contexto especial de
los templos.

La incorporacién en la concepcién jaina de la realeza en la India
peninsular medieval es moral. El rey jaina es un chakravartin comple-
tamente desarrollado, un completo agente moral para la proteccién de
la humanidad. Esta es una concepcidn de soberania independiente y
de autoridad moral imposible de conseguir a través de ninguna de las
concepciones alternativas de la realeza. Empiricamente, la concepcién
jaina de la realeza remplaza la solidaridad étnica de la realeza tribal,
superando las limitaciones espaciales de la forma anterior. Es también
una concepcién que, como la brahmanica, se basa en un fundamento
cosmolégico universal y comparte con ella muchas nociones, tales
como la necesidad de la monarquia en una época de decadencia moral.
Pero el rey jaina no depende de los especialistas del ritual sacerdotal
y, por tanto, no estd subordinado a ellos.

Se debe enfatizar que estas tres concepciones de la realeza com-
parten mucho del lenguaje, en la persistente preocupacién por el arte
de la guerra (en el que los reyes jaina no estagan en modo alguno res-
tringidos por la doctrina del himsa) y en la preservacién de las rela-
c1ones de casta en la sociedad. Pero cada tradicion acentia aspectos
unicos de la realeza.

Pienso que el argumento basico de Stein puede ser acep-
tado no sélo para el sur de India sino también, con algunos
ajustes, para la concepcion de la monarquia encontrada en las
inscripciones gupta. Es i importante sefialar, no obstante, que
el uso de Stein del término “incorporaciéon” no es en verdad
significativamente diferente del mas tradicional concepto we-
beriano de “legitimacion”. En estas inscripciones gupta las
tres tradiciones diferentes de la realeza estan en uno o dos ca-
sos mezcladas un poco indiscriminadamente en un esfuerzo
por ofrecer al rey todos los medios posibles de incorporacién
o legitimacion, simultaneamente. En virtualmente todas las
inscripciones el modelo ideologico de la monarquia heroica
parece predominar, un hecho que es bastante sorprendente
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en vista de la supuestamente estrecha asociacion de los reyes
gupta con la religién brahmanica y, por tanto, se podria pen-
sar, con la realeza ritual. La explicacion en parte puede estar
en la naturaleza de las inscripciones, que son fundamental-
mente panegiricos (prashasti) que conmemoran las conquistas
de esos reyes. Es mas probable, sin embargo, que la reticencia
a abrazar la ideologia brahmanica “oficial” de la realeza ri-
tual refleje principalmente el deseo de parte de los reyes gup-
ta de evitar la dependencia de los brahmanes como arbitros
primarios en la leg1t1mac1on de la autoridad real.

La inscripcion del pilar de Allahabad de Samudra Gupta
es primariamente un registro de sus campafias militares y
conquistas en el norte y sudeste de India. Lo que es mas inte-
resante, desde el actual punto de vista, son los versos y pasa-
jes en prosa que exaltan las cualidades personales de Samudra.

El es primera y principalmente un gran guerrero:

Habil en varios cientos de batallas, su dnico aliado fue la fuerza y el
poder de su brazo. (Se llamaba) el Atacador (parakramanka).

Su hermoso cuerpo esta cubierto u agregado con la belleza de las
marcas de cientos de heridas confusas producidas por hachas, flechas,
lanzas, lancetas, dardos, espadas, jabalinas, flechas de mano, fle-
chas, vaitastika y muchas otras (armas).

La obsequiosa alabanza de los taléntos de Samudra como
musico y poeta encaja bien dentro de la ideologia de la reale-
za heroica:

Por su aguda y clara mente y sus encantos musicales, el gurd de Indra,
Tumburu, Narada, etc., son avergonzados El establecié para si el titu-
lo de poeta-rey por sus muchas composiciones poéticas con la digni-
dad de aquellas que sustentan a la gente culta; poseedor de muchas y
maravillosas y nobles acciones para ser alabadas por mucho tiempo.

Esta inscripcion también contiene pasajes que promue-
ven las ideologias de la realeza moral (jaina o budista) y ritual
(brahmanica), que estan aqui indisolublemente entrelazadas:

Es (quien encarna al) espiritu (purusha) que es la causa del bien Y el
mal y de la creacion y la disolucion; es impensable y posee un corazon
dulce para ser meramente atrapado por la devocion (bbakti) y la obe-
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diencia; es compasivo y esta dando muchos cientos de miles de vacas.

Su mente esta ocupada en la consagracion de buenas acciones (sat-
tra-diksha) para el rescate de los miserables, los desdichados, los des-
protegidos y la gente débil; gloriosa encarnacion del favoreamlento
de los hombres igual a (los leSCS) Dhanada, Varuna, Indra y Antaka,’
cuyos funcionarios estin comprometidos siempre con la restauracién
de la majestad (vibbava) de muchos reyes conquistados por la fuerza
de su propio brazo [...].

El que es dios (deva), es hombre meramente (por el hecho de) eje-
cutar los actos rituales de los hombres (lokasamaya-kriyanuvidhana);
y, sin embargo, tiene morada entre los hombres.

El principal propésito aqui es claramente deificar a Sa-
mudra identificindolo (‘“homologando” en la terminologia
eliadica de Stein) con el supremo “espiritu” (purusha); con
los dioses protectores del mundo Dhanada, Varuna, Indra y
Antaka, y con “dios” (deva). Al mismo tiempo, el pasa]e des-
taca las cualidades morales de Samudra: su compasion, su ge-
nerosidad y su proteccion de los pobres y los debiles. Las
abundantes vacas que se dice ofrecié fueron entregadas presu-
miblemente a los brahmanes a cambio de sus servicios ritua-
les, aunque la inscripcién no lo dice expresamente. Una legi-
timacidon (incorporacién) del rey a través del ritual
brahmanico también la sugieren frases como sattra-diksha y
loka-samaya- knyanumdbana Sin embargo, no se mencionan
en la inscripcion sacrificios brahmanicos especificos, a menos
que se hubieran encontrado en las porciones del texto ahora
borradas. Por sus monedas y por las inscripciones de sus su-
cesores gupta se sabe que Samudra orgullosamente ejecuto el
real sacrificio védico del caballo, el ashavamedbha.® En sus
inscripciones, muchos de los sucesores gupta de Samudra se
llaman a si mismos paramabhagavata, un término que impli-
ca su preferencia por la religiéon brahmanica, especialmente
por el vaishnavismo. Algunas de las monedas de Kumara
Gupta I indican que también él ejecuté el ashavamedha. Aun

5 Estos cuatro dioses son los principales entre los ocho protectores del mundo
(loka-pala) de la mitologia hindi. Dhanada (Kubera) es el guardian del norte, Varuna
del oeste, Indra del este y Antaka (Yama) del sur.

6 Para las monedas de los gupta, véase A.S. Altekar, The Coinage of the Gupta
Empire (Varanasi: Numismatic Society of India, Banaras Hindu University, 1957).
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asi, las otras inscripciones relevantes para la ideologia de la
realeza expuesta por los reyes gupta subrayan la 1deolog1a de
la monarquia heroica y en ningtn lugar hacen mencion a sa-
crificios brahmanicos, ofrendas a los brahmanes ni identifi-
can al rey con alguna divinidad. Por ejemplo, la corta y pos-
tuma inscripcion de Chandra (usualmente identificado con
Chandra Gupta II) en el pilar de hierro de Meharauli, aunque
tenga como proposito ostensible dedicar el pilar a Vishnu, es
basicamente una narracién de las conquistas militares de

Chandra:

La fama est4 escrita con una espada sobre el brazo de quien hace retro-
ceder con su pecho a los enemigos unificados, marchando (contra él
mientras) se encuentra comprometido en batalla (en la region de) los
Vanga; de quien, habiendo cruzado las siete bocas del Indo, ha con-
quistado a los Vahlika; de quien los vientos de su virilidad perfuman,
aun hoy, el océano del Sur.

Tal como si estuviese exhausto, el rey ha abandonado el mundo
y ha entrado al otro mundo; en cuerpo se ha ido al mundo ganado
por sus actos (rnas) por su fama, ha permanecido en la tierra. El rema-
nente de su energia que (mantiene) al enemigo destruido no abandona
la tierra ni siquiera hoy (pues) tiene la gran energia de quien es como
un fuego extinto en el gran bosque.

El, quien lleva por nombre Chandra, obtuvo soberania suprema
durante largo tiempo, adquirida ésta por su propio brazo en la tierra.
El es ostentador de un brillo en la cara igual al de la luna llena. Este
alto estandarte del Sefior Vishnu fue establecido en la montafia Vish-
nupada por este rey, quien dirigié su mente a Vishnu con emocién.

La importante inscripcién sobre roca de Junagarh de
Skanda Gupta da nuevamente lugar de honor a las virtudes
del rey como guerrero:

Después de este por siempre victorioso se encuentra el rajarajadbiraja,
cuyo pecho es abrazado por la diosa Shri, que produce su poderio por
medio de su propio brazo; el destructor cuyo mandato —(sellado) con
la imagen de Garuda— es el antidoto contra los reyes serpiente que
levantan sus capuchas con orgullo y arrogancia. Skandagupta, morada
de las virtudes reales, de gran gloria, cuyos enemigos fueron doblega-
dos, quien sometid a la tierra —por medio de su propio poder— hasta
los cuatro océanos, con sus paises vecinos florecientes, cuando su pa-
dre habia obtenido amistad con los dioses (es decir, muri6). Mas aun,
incluso sus enemigos en los paises [barbaros (mleccha)][. . .], su orgu-
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llo roto desde la raiz, proclaman su fama (con estas palabras): “Cierta-
mente ha conquistado.”

Al cual la propia diosa Lakshmi eligié (después) de haber consi-
derado sucesivamente, hibilmente y con inteligencia, y habiendo me-
ditado en todas las causas de las virtudes y faltas y habiendo descarta-
do entonces a todos (los otros) principes.

Aun asi, las virtudes de Skanda como un rey moral tam-
bién se exaltan:

Mientras este rey est reinando, ningun hombre de entre sus subditos
se ale)a del dharma, ni lo hay que esté acongojado, pobre, disoluto,
tacafio 0 —si merecedor de castigo— que sea castigado excesivamente.

Aunque la inscripcién comienza con una dedicatoria al
dios Vishnu, la ideologia de la monarquia ritual brahmanica
brilla por su total ausencia. Esto presta un cierto soporte in-
directo a la tradicién de que Skanda Gupta apoy6 particular-
mente 2 los jainas.

Buena parte del resto de la inscripcion esta dedicada a la
alabanza de Parnadatta, quien era el gobernador de Skanda
Gupta (goptr) en los Saurastra (la peninsula de Surastra en
Guyjarat), y del hijo de Parnadatta, segundo en el poder. To-
dos los elogios de estos dos funcionarios estin compuestos en
un lenguaje de autoridad moral, en este caso no la autoridad
de los reyes sino la de los funcionarios eficientes, leales y
compasivos. Aunque esta ideologia sea quizas mas pertinente
para una discusion sobre la administracion gupta, el eloglo
del gobernador Parnadatta merece ser citado aqui, para sefia-
lar su contraste con las alabanzas ofrecidas a los gobernantes
vasallos del imperio gupta:

Asi pues él, habiendo conquistado la tierra entera, habiendo hecho a
sus enemigos tener su orgullo quebrado hasta su cima, habiendo dis-
puesto protectores (goptri) en todos los paises; pens6 de varias mane-
ras: “¢Quién es adecuado: sabio, modesto, cuya emocién esté unida
a la inteligencia y a la memoria; dotado con la verdad, honestidad, ge-
nerosidad y diplomacia; dotado con dulzura, urbanidad y lustre? (¢ Y
quién es que sea) devoto, afectuoso, dotado con caracteristicas de
hombre, cuya inteligencia esté purificada por todas las pruebas mora-
les, cuyo interior esté poseido de una disposicion libre de obligacién,
que esté comprometido en el bienestar del mundo entero? ;Y quién
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es habil en la adquisicion legal de fortuna y entonces, también, en la
proteccion de lo adquirido y también en ser la causa del incremento
de lo protegido y en la donacién a persona digna de lo incrementado?
¢Hay entre todos mis servidores el que pueda gobernar para mi a to-
dos los Surashtra? jAh! Ciertamente hay uno conocido como capaz
de sobrellevar esta carga: Parnadatta.

El tenor de estos elogios de Parnadatta deberia ser com-
parado con los ofrecidos al goptr Vishvavarman y a su hijo
Bandhuvarman en la inscripcion sobre roca de Mandasor
(noroeste de Madhya Pradesh), del tiempo de Kumara Gupta
I, fechada entre el 436 y el 473 d. C. En este caso, el goptr
y su hijo son llamados también “reyes” (nripa, parthiva, ra-
jan, kshitipati) y pretenden claramente ser gogernantes feuda-
torios independientes. Consecuentemente, las alabanzas ofre-
cidas a ellos reflejan mucho la misma ideologia real,
enfatizando sus virtudes morales y guerreras, tal como las
alabanzas ofrecidas en todos los otros sitios a sus superiores

gupta:

Luego, mientras Kumaragupta estaba rigiendo la tierra [. . .] estaba
(también) el protector, el rey (nripa) Vishvavarman, intelecto igual al
de Shukra y Brihaspati, uno de los mejores entre los reyes de la tierra,
cuyas hazafias en batalla eran iguales a aquellas de Partha. El estaba
dedicado a compadecerse de los miserables y era dador de promesas
a las clases débiles y afligidas, compasivo en extremo, sefior de los sin
sefior, arbol (concededor) de deseos para sus favoritos, dador de segu-
ridad, amigo de la nacién atemorizada.

Su hijo —dotado con firmeza y politica, amado por sus parientes,
como un familiar hacia sus sibditos, removedor de la pena de sus
familiares— era el rey (nripa) Bandhuvarman, experto tnico en des-
truir el lado arrogante de sus enemigos; apuesto, joven, habil en la ba-
talla y modesto (quien) incluso siendo rey no esta afectado por vicios
(tales como) el orgullo, etc. Imagen del amor erético —quien es en
apariencia como un segundo Kama— brilla incluso sin estar adornado.
Al recordarlo el temblor de las hermosas mujeres de grandes ojos de
los enemigos, que sufren aguda pena por la viudez, causa pena a sus
pechos.

La inscripcion del pilar de Bhitari de Skanda Gupta con-
memora la instalacion de una imagen de Vishnu. Nuevamen-
te la apologia de Skanda enfatiza, primero, sus virtudes como
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guerrero y, segundo, sus virtudes morales, sin ninguna apela-
ci6n a la ideologia de la realeza ritual brahménica:

(El, quien es) nombrado Skandagupta es, en la tierra, rico por la fuer-
za de su brazo, héroe nimero uno de la familia Gupta, de renombra-
do gran esplendor.

Por él —que es de buena conducta— la buena conducta de aque-
llos con acto-?nen realizados no es obstruida. El es un ser puro y mo-
desto [...] Por (medio de) él —quien obtuvo lo deseado a través de
la diligencia, diariamente y paso (a paso), con modestia, fuerza, buena
conducta y vigor— se obtuvo la instruccién en las ticticas dirigidas
(contra) los enemigos que fueron levantados con deseo de conquista.

El —concentrado en la restauracién de la tambaleante fortuna
(lakshmi) de su familia— pasé una noche sobre el tilamo de la tierra.
El, habiendo conquistado a los enemigos en batalla, de aumentada
fuerza y riqueza, colocé su pie izquierdo sobre su rey como si fuese
un pedestal.

El es poseedor de fama pura y sus esplendentes actos —(estableci-
dos) por energias excedentemente sin igual y que destruyeron las armas
(de sus enemigos), y por paciencia y heroismo bien apropiados a su
modestia— son cantados por hombres satisfechos, incluso hasta nifios.

Los pasajes traducidos aqui contienen la mayor parte de
todo lo que sabemos directamente sobre la ideologia de la
realeza expuesta por los reyes de la dinastia gupta. Estos tex-
tos epigraficos enfatizan clara y consistentemente la ideolo-
gia de la realeza heroica por sobre las de las realezas moral
y ritual.

Aparte de las referencias a los sacrificios asiavamedba eje-
cutados por Samudra y Kumara Gupta I, la nica fuente que
hace un uso destacado de la ideologia de la realeza ritual
brahmanica es el prashasti de Allahabad de Samudra Gupta.
Aun en esta fuente, la ideologia de la realeza heroica o guerre-
ra predomina claramente. La inscripcién es, en definitiva
esencialmente una narracion de las muchas conquistas de Sa-
mudra.

Ademas, es significativo que el aspecto de la ideologia de
la realeza ritual brahménica que estd mas acentuada en la
inscripcion sea el de realizar una identificacion del rey con
varias divinidades. No es seguramente por azar que éste sea
el inico aspecto de la ideologia de la rea.llzza ritual que requie-
ra poca o ninguna dependencia de la generosidad del sacerdo-
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cio brahmanico. Esto agrega un nuevo significado a la bien
conocida observacion de que ““la divinidad era barata en la In-
dia antigua”.

Lo que encontramos, entonces, es que las inscripciones
de los reyes gupta en su mayor parte simplemente evitan el
sistema ideoldgico tan elaborado y paradéjico expuesto en
los textos brahmanicos. La comple]a competencia sinergética
entre las poderosas categorias ideologicas del brabman y el
kshatra —que Heesterman y Dumont han analizado tan bri-
llantemente como una de las claves para entender la historia
india, su politica y su sociedad— es simplemente ignorada.
Los reyes gupta, por razones que considero obvias, preferian
buscar su legitimacion en sus propias conquistas como no-
bles guerreros y protectores del dharma, en vez de apoyarse
en una legitimacion costosa y dependiente a través de la ac-
cién de los supuestos poderes sobrenaturales de los brahma-
nes y sus sacrificios. Ef descuido similar de la ideologia de la
realeza moral, la mas asociada con el budismo y el jainismo,
plantea que los reyes también tenian recelo de estar demasia-
do atados a las influyentes comunidades de monjes budistas
O jainas.

Confiar sélo en las inscripciones es, por supuesto, una es-
trategia de investigacion minimizadora. Aun asi, creo que la
renuncia al uso de otras fuentes, tales como textos legales y
literarios, es en este caso justificada. Tales textos son, en su
mayor parte, imposibles de fechar con alguna precisién. Lo
que es mds importante, son basicamente normativos y pres-
criptivos mas que descriptivos de las practicas reales. Toda
1deolog1a es, por supuesto, normativa y prescriptiva por defi-
nicion, pero es importante distinguir la ideologia de los reyes
gupta de la de otros grupos sociales, particularmente la de los
brahmanes, que académicos como Heesterman y Dumont
tienden a tomar como universalmente normativa para toda
la sociedad. Por esta razon, textos como el Ya;navalk
smriti y las obras y poemas de Kalidasa —para tomar
ejemplos que se considera pertenecen aproximadamente al
periodo gupta— son de poca utilidad para determinar la ideo-
logia del estado gupta, tal como éste se manifest6 concreta-
mente en la historia. Tales textos legales y literarios son, por
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supuesto, relevantes para una comparacion posterior entre la
ideologia y las pricticas encontradas en esos textos, y la ideo-
logia y practicas encontradas en las inscripciones gupta. En
este ensayo s6lo he tomado como implicita esa comparacion.
La tarea de hacerla explicita la dejo para otro ensayo.

Queda, sin embargo, otro punto histérico importante
que creo podria ser brevemente considerado aqui. ¢Hasta que
punto la ideologia encontrada en las inscripciones gupta re-
presenta o refleja las condiciones sociopoliticas del periodo
gupta? Dado que existe muy poca evidencia directa respecto
de estas condiciones, la respuesta a esta pregunta queda en
cierto modo dentro de lo especulativo. Aun asi, se pueden de-
cir algunas cosas.

Primero, es claro que la competencia entre las ideologias
de la realeza guerrera, la ritual y la moral debe reflejar un
conflicto sociopolitico real y, tal vez, un conflicto religioso
entre grupos que eran conducidos (y en algin grado estaban
compuestos) por familias extensas o clanes de guerreros, el sa-
cerdocio brahmanico y | los monjes jainas y budistas, respectl-
vamente. La composicién detallada de la base social mas am-
plia asociada con cada uno de estos grupos solo se puede
conjeturar, pero parece probable que los guerreros estuvie-
ran asociados con soldados de rango inferior y empleados gu-
bernamentales, que los brahmanes estuvieran aliados con el
campesinado rico de casta superior y secciones de la incipien-
te burocracia gubernamental, y que los monjes budistas y jai-
nas estuvieran aliados particularmente con las clases comer-
ciales.

Segundo, parece bastante probable que la mayor
deferencia que Samudra Gupta (comparado con sus suceso-
res) presta a la ideologia de la realeza ritual y a los brahmanes
que la f sustentaban, refleja su estatus de algin modo tentativo
como primer gran rey de la dinastia. Una vez que las con-
quistas exteriores de Samudra Gupta estuvieron consolida-
das, sus sucesores probablemente pudieron depender menos
de la legitimacion real por intermedio de la accién de los
brahmanes, y concentrarse mas en la tarea de hacerse tan in-
dependientes como fuera posible de la influencia socioeconé-
mica y politica de esos brahmanes y sus aliados.
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Tercero, si bien los reyes aparentemente se alejaban de la
legitimacion a través de la ideologia de la realeza ritual y de
la intermediacién del sacerdocio brahmanico sacrificial, esto
no implica que ellos hubieran rechazado también el hinduis-
mo. Los historiadores nacionalistas, particularmente aquellos
que estiman la tradiciéon hindu, han considerado el periodo
gupta como aquel que encarna un renacimiento o floreci-
miento de la tradicion hindu clasica, el periodo en el que el
budismo, el jainismo y otros cultos “heterodoxos” comien-
zan a declinar y el hinduismo comienza a reafirmar el domi-
nio que habia ejercido en la época védica. Sin duda, hay mu-
cha verdad en esta hipétesis, pero es importante no ver al
hinduismo como un monolito social. El ascenso del hinduis-
mo clasico de la época gupta estuvo, de hecho, parcialmente
basado en el cambio de las donaciones reales para los brahma-
nes vedicos y sus sacrificios, las donaciones para los brahmanes
que dirigian cultos sectarios y devocionales asociados con los
templos hindues, los cuales comienzan a hacerse importantes
precisamente en este periodo.

Cuarto, la continua y casi exclusiva dependencia de los
reyes gupta en la legitimacion a través de la ideologia de la
realeza guerrera, sugiere fuertemente que las familias exten-
sas 0 los clanes de guerreros, que podrian ser llamados la aris-
tocracia guerrera, continuaron siendo el principal soporte de
la dinastia gupta y de su estado. Esto, a su vez, refleja la inca-
pacidad de la dinastia para crear un imperio tan urbanizado
y con una burocracia tan bien organizada como la del anti-
guo imperio de los Maurya. Basta tan sélo con tratar de ima-
ginar al rey Ashoka usando una ideologia similar para ver la
diferencia.

Traduccion del inglés:
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