LA DOCTRINA DEL AVATAR
EN EL KABIR PANTH Y LA
NATURALEZA AVATARICA

DEL KABIR SAHAB*

UMA THUKRAL
El Colegio de México

LA PALABRA AVATAR SE REFIERE AL ACTO DE DESCENDER
(avatarana) del mundo inmaterial, mas elevado, al mundo in-
ferior material.! De acuerdo con la Bbagavad-gita, Dios des-
ciende periddicamente hacia la tierra a fin de destruir a los
perversos, proteger las almas puras y reestablecer el dbarma.?
Segin el Bbagavata-purana, sin embargo, el descenso de Dios
no serproduce so6lo con el fin de matar demonios y salvar a
la tierra, sino para liberar de la desgracia a los seres vivientes,
oprimidos por haber caido bajo el dominio de la ignorancia,
el deseo y las acciones llenas de deseo; para exhibir una lila
(el juego cosmico) que haga reflexionar,’ y para que las al-
mas puras se hagan activas en el camino de bbakti.* Sin em-
bargo, incluso luego de haber descendido al mundo material
portando una forma sensible, concreta, Dios no se transfor-
ma en un ser humano ordinario. A diferencia de éste, el ava-
tar no llega al mundo instigado por el destino, a través del
canal del nacimiento,® con el dolor de habitar en la matriz y
provisto de un cuerpo material compuesto de los cinco ele-
mentos. Los cuerpos que manifiestan los avatares son puros
y divinos, hechos de sattva (la calidad de la pureza). Ellos asu-

* El sistema de transliteracién del hindi y el sdnscrito est4 simplificado, excep-
to en las citas de estas notas donde se usa el sistema oficial para el sinscrito (aunque
los textos sean en hindi).

1S. Radhakrishnan, Bbaratiya darshan, Delhi, Rajpal and Sons, 1972, volumen
2,p. 691

2 Bhagavad-gita, ed. D.V. Gokhale, Poona, Oriental Book Agency, 1950, 4. 18.

3 Bbagavata-purana, Gorakhpur, Gita Press, 1971, 1.8.32-35 y 10.33.37.

4 Ibid., 1.8.20.

5 Kalyan [Gorakhpur], nimero sobre Vedanta, pp. 291, 296, 297.
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men esos cuerpos en el mundo por decisién propia y se mani-
fiestan en forma sobrenatural. Dichos cuerpos no nacen ni se
destruyen, mas bien se manifiestan y luego se desechan.® En
el mundo material, las actividades que despliega el dios encar-
nado no son consecuencia del karma que se realiza, son sim-
plemente su lila a la que la Gita llama karma divino® En
la literatura védica hay referencia a los avatares, pero es en
los puranas y en el contexto de la religién vaishnava medieval
donde se ha desarrollado al méximo la doctrina del avatar.

Los puranas no tienen una opinién unica acerca del nd-
mero de avatares. Algunos describen seis, otros diez y otros
incluso catorce. Los avatares que se mencionan con mas fre-
cuencia en los puranas son Matsya, Kurma, Varaha, Vamana,
Nrisimha, Parashurama, Rama, Krishna, Buda y Kalki. Entre
todos éstos, son las historias acerca de la lilsa de Rama y
Krishna las més elaboradas y las que tienen mayor populari-
dad. Eventualmente, la doctrina del avatar llega a albergar
cultos que se caracterizan por la adoracién de personas que
proclamaban ser avatares o eran proclamadas como tales, asi
como por todo tipo de rituales externos. Como consecuencia
de una creciente enemistad entre los adoradores de diferentes
avatares, cada uno de los cuales cons1deraba al suyo como el
mas digno de reverencia, la preocupacién por la esencia espi-
ritual (%e la doctrina del avatar decrec1o y hubo un aumento
del sectarismo. En parte por esta razén, Kabir y otros sants
se opusieron a dicha doctrina. No obstante la oposicion de
sants como Kabir, no se produjo una reduccién significativa
del apoyo popular a la doctrina avatérica dentro de la socie-
dad hinduista. Incluso escritores del Kabir Panth, ligados co-
mo estaban a la especiosidad de la doctrina del avatar, le die-
ron a Kabir la forma de un avatar, aun cuando éste era un
oponente feroz de la doctrina. Dentro de la literatura del Ka-
bir Panth, en particular aquella relacionada con la rama de
Chhattisgadh, las historias respecto de la lilz del nacimiento,
la muerte y la vida de Kabir, se nutren del fundamento de las
ideas puranicas.

6 Ibid., pp. 291-292.
7 Ibid., p. 291.
8 Bhagavad-gita, 4.9.
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En las primeras composiciones de la rama de Chhattisgadh,
tales como el Garud Bodb (alrededor de 1703 V. S.), el Kabir
Panth manifiesta su escepticismo hacia el “descenso” de la Rea-
lidad Ultima (a la cual el Panth dio el nombre de “Satyapu-
rush”).” Ademas, en varias partes de muchos otros textos, el
Kabir Panth despliega una firme oposicién a la doctrina de
los avatares de Rama, Krishna, etc.® Sin embargo, cuando
Kabir comenz6 a ser considerado como un avatar del Satya-
purush, el Kabir Panth dejé de oponerse a la doctrina avatari-
ca. Como las diez formas de Rama, Krishna, etc., son avata-
res que se adecuan a las ideas purénicas tradicionales, el Kabir
Panth los acepta, pero al compararlos con el Satyapurush los
considera como avatares de un poder inferior y maligno, al
cual le da el nombre de Niranjan.!! Al igual que el Satyapu-
rush, Niranjan es también inmanifestado (nirgun), pero se trata
de un nirgun falsificado.”? £l es el creador de todo el univer-
so derivado de las tres gunas y se le conoce como Kalpu-
rush.® Segiin las ideas del Kabir Panth, aquellos seres que
adoran a Niranjan y a sus hijos (Shiva, Vishnu y Brahma) y
a los avatares de éstos, siguen experimentando el dolor de la
existencia y no logran liberarse de la rueda de la transmigra-
ci6n.* Segtin el Kabir Panth, ante la opresién de los seres
vivos que han caido en la trampa del Kal-purush Niranjan,
entonces Kabir “desciende” en forma humana para liberar-

9 Garud bodh, en el volumen 5 del Kabir sagar, ed. Yugalananda Bihari, Bom-
bay, Venkateshvar Press, ca. 1953. Cita, p. 66:

jakar kinha sakala vistard/

so sihaba nahim jaga autird//

yoni-samkata vaha nahim avai/

vaha sihaba to achaya rahavai//

10 Svasamved, bodh, en Kabir sagar, volumen 9, p. 148.

11 1bid. Cita, p. 171:

eka laksa aru asi hajara/

pira payambara ko autira//

so saba ihi niramjana vamsa/

tana dhari dhari nija pitd praSamsa//

dasa autdra niramjana kere/

Rima Krsna saba mimhi badere//

12 Kabir Krishna gita, Bombay, Venkateshvar Press, 1952, p. 100.

13 Paramananda Das, Kabir manshur, Bombay, Venkateshvar Press, 1952, p. 65.

4 Bhavataran bodh, en Kabir sagar, volumen 7, pp. 43-45, 47-48.
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los,” y los instruye en bhakti (devocién) hacia el Satyapurush
no manifestado e indescriptible.'®

En los textos més antiguos del Kabir Panth, a Kabir se le
considera como hijo y representante del Satyapurush. En tér-
minos de sus cualidades, Kabir es exactamente igual al Satya-
purush y viene a la tierra por peticién de éste.”” En un texto
llamado Jnan Prakash, se considera que entre el Kabir encar-
nado y el Satyapurush existe una conexién similar a la que
hay entre la parte y el todo.” Sin embargo, al establecer tal
conexion y al considerar que Kabir encarna en la forma del
hijo de Dios, la naturaleza del avatar en el Kabir Panth parece
ser inferior a la de los avatares de los puranas, puesto que éstos
aceptan que Parameshvar mismo encarné en la forma de Rama,
Krishna, etc. Probablemente por esta razén, luego Kabir fue
considerado él mismo como el Satyapurush Segan la Kabir
Krishna gita, no existe otro poder por encima de Kabir.?” El

es el creador original,® el creador de los creadores, el verda-

dero Sahab (Satyapurush) encarnado en la forma de Kabir.?!

15 Kabir Krishna gita. Cita, p. 9:

hama hai ajara amara gharavisi/

jaha saba jiva ko ghara sukharasi//

jaba jaba jiva niramjana grasi/

taba taba dya kite yama-phimsi.

16 Svasamved bodh. Cita, p. 149:

idi purusa niaksara jino/

dehu dhari maim pragata bakhano//
gupta rahyo ndhim lakhi paya/

so maim jaga mem ani cetdya//

17 Parmananda Das, Kabir manshur, p. 20.
18 Inan prakash, en Kabir sagar, vol. 4. Cita, p. 57:
hama som purusa som aisi ahai/

jala taramga antara rahai//

jimi ravi au ravi teja prakasa/

timi mohim purusa antara Dharmadasa//
hamart surati gahan cita 13y1/

tabahi purusa pada darsara pai//

19 Kabir Krishna gita. Cita, p. 17:

Kabira ke Gpara nahi Kot/

apa purusa Kabira hai so1//

20 Jhid. Cita, p. 37:

adi karata so sata Kabira/

21 Jbid. Cita, p. 89:

saba karata ke karata saba data ke datara/
sakala miila sata saheba so Kabira autara//
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En cada una de las cuatro yugas —la sat yuga, la treta, la dva-
para y la Kali yuga— Kabir encarna en la tierra bajo los cua-
tro nombres de Sat-sukrit, Munindra, Karunamaya y Kabir,
respectivamente. Las historias acerca de su /ila se encuentran
en varios textos asociados con la rama de Chhattisgadh.??

A fin de que Kabir sea una encarnacién mas tipica, se le
da un caracter sobrenatural a su nacimiento. Al igual que con
las deidades purénicas, se dice que el nacimiento de Kabir no
se produjo de una matriz humana, sino que él descendi6 hacia
una flor de loto, como un globo de luz divina.” Segin el Ra-
mananda diguijaya, que no es un texto del Kabir Panth, Kabir
se manifest6 en forma de avatar a partir de la emisién seminal
de una deidad herida de amor que iba viajando por el cielo.**
Segun el Kabir Panth, el cuerpo sensorial de Kabir no es un
cuerpo perecedero creado de los cinco elementos materiales;”
se trata més bien del “cuerpo del deseo” divino manifestado
para salvar a los seres vivientes, sin haber tenido que experi-
mentar el dolor de pasar por una matriz.*® También en los
puranas se dice que los cuerpos de las deidades son de este tipo,
y se los denomina como cuerpos que consisten s6lo de sattva
(la cualidad de la pureza).” Los textos del Kabir Panth tam-
bién mencionan muchas otras caracteristicas especiales del cuer-
po inmaterial de Kabir; por e]emplo, sus ples casi no tocan
el piso y su cuerpo nunca suda. Segtn el /nan Sagar, la reina
Indramati reconoci6 al engafioso Kal-purush cuando éste tomo
la forma y el atuendo de vaishnava de Kabir. De esta manera,
la reina se salvé de tener que ir al mundo de los muertos.?

22 Paramananda Das, Kabir manshur, p. 178 véase también Kabir charitra bodh,
en Kabir sagar, volumen 11.

B Kabir charitra bodb, p. 6.

24 Ramamanda digvijaya, Rajputana, Shri Ramananda Sahitya Mandir, 1947, ca-
pitulo 5, estrofas 20-26.

35 Jnan bodh, en Kabir sagar, volumen 7. Cita, p. 36:

bhaga ki rdha nahim hama aye/

janma marana ni bahuri samiye//

triguna pimca tatva hama nahim/

icchd riipa deha hama 3him.//

% Svasamveda bodh, p. 136.

27 Baladeve Upadhyay, Bbaratiya darshan, Varanasi, Sharada Mandir, s.f., p. 399.

28 [nan sagar, en Kabir sagar, volumen 1, pp. 62-64.
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Segun el Jnan Prakash, el asiento de Kabir se elevaba del suelo
y su cuerpo no arrojaba sombra. Sobre la base de estas carac-
teristicas, Dharmadas, un discipulo de Kabir, pudo reconocerlo
aun cuando éste se habia disfrazado.?”” Tales caracteristicas de
los cuerpos inmateriales de los dioses se encuentran en la épica
clasica sanscrita, el Mababbarata, cuando la princesa Damayanti,
durante su ceremonia de svayambara (““seleccion del novio™),
reconoce a los dioses que se habian disfrazado como el princi-
pe Nala.® Para el Kabir Panth el cuerpo de Kabir que el
mundo vio en Benares ni nacié ni murid, sélo se hizo mani-
fiesto y luego fue desechado. Asi como Kabir descendi6 sobre
una hoja de loto en forma de globo de luz, cuando su klz sobre
la tierra hubo terminado, él se retir6 de manera sobrenatural.
Su “cadéver” fue cubierto con una sabana pero después s6lo
se encontraron flores bajo la sibana.!

El Kabir Panth tamblen le ha dado a la historia de la vida
de Kabir un caricter puramco De esta manera los autores del
Kabir Panth, a través de su propia imaginacion, asociaron la
vida de Kabir con varios acontecimientos milagrosos e hicie-
ron de él el personaje central de algunas historias puranicas
populares, simplemente cambidndolas un poco segun las ideas
y necesidades del Kabir Panth. En consecuencia, Kabir hizo
que un bufalo recitara Los Vedas® (lo cual es una historia
més antigua sobre Jnaneshvar); enfrent6 las pufialadas de Ra-
vana con un puiiado de paja y lo derrot;* revivié los cada-
veres de Kamal y Kamalr** y desbaraté milagrosamente todos
los planes para matarlo concebidos por Sultan Sikandar,” de

2 Jnan Prakash. Cita, p. 21

jindarapa dhari prabhu aye/

vrksa eka tara @sana laye//

asana adhara deha nahim chaya/

avigati 1113 gupta rahaya//

30 Mababbarata, Poona, B.O.R1., 1942, aranyaka parvan, 3.54.

31 Svasamved, bodb, p. 170.

32 Kedar-nath Dvivedi, Kabir aur Kabir-pantha, Allahabad, Hindi Sahitya Sam-
melan, 1965, p. 21.

33 Paramananda Das, Kabir manshur, p. 188.

34 Svasamved, bodb, pp. 143-144.

35 Paramananda Das, Kabir manshur, pp. 278-282.
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manera muy similar a como en el Bbagavata-purana, Shri Krish-
na, el personaje central, desbarata los planes de Kamsa. Asi-
mismo, Niranjan, con su poder demoniaco, lucha una y otra
vez contra Kabir, el cual permanece invencible de manera muy
similar a los avatares tradicionales Rama, Krishna, etc.’® De
manera similar a Shri Vishnu, personaje central del Garuda
Purana, Kabir hace que en el momento de entrar a la matriz,
los jivas (almas) recuerden el proposito verdadero de nacer en
una matriz humana: ganar la liberacién. La tnica diferencia
es que en este caso, en lugar de que el jiva haga el voto de re-
cordar a Shri Vishnu y seguir el camino vaishnava, el jiva hace
el voto de recordar al Satyapurush, realizar la ceremonia
Chauka-arati y ser iniciado en el Kabir Panth.*” Asimismo,
en el momento de la muerte, Kabir protege del Kal a sus pro-
pios devotos y les muestra la via para llegar a su mundo de
liberacién, el Satyalok,” de la misma manera como Shiva y
Vishnu conducen a sus devotos ya sea al Shivalok o al Vai-
kuntha.*® Mediante un cambio en las historias puranicas, el
Kabir Panth afirma que el gran sacrificio de los Pandavas en
la dvapara yuga fue completado con la ayuda de Kabir.*’ En
la treta yuga, Ramanchandra hizo el puente hacia Sri Lanka,
gracias a la bondad de Kabir.*! Para poder erigir el templo Ja-
gannath en Puri, Kabir ayudé al rey Indradyumna y creé los
idolos del templo.* Segiin estos textos del Kabir Panth, quien
hizo todo esto fue Kabir y no Vishnu, como proclaman va-
rios puranas.®

3 En Niranjan bodh, en Kabir sagar, volumen 7; Anurag sagar, en Kabir sagar,
volumen 2; Shvasagunijar, en Kabir Sagar, volumen 10; etc. se presentan varias ver-
siones de esta creacién.

%7 Jagajivan bodh, en Kabir sagar, volumen 5, pp. 21-25.

38 Bhopal bodh, en Kabir sagar, volumen 5, pp. 13-15; y Amarasimha bodhb, en
Kabir sagar, volumen 4, pp. 12-13.

3 Skanda-purana, Calcutta, Manasukharay Mor, 1959, mabeshvara-khanda, adb-
yaya 2; (el cuento de Raja Svheta); Nrisimba-purana, trad. al hindi, Gorakhpur, Gita
Press, pp. 30-31; y Bbagavata-purana, 6.1-2.

¥ Anurag sagar, pp. 95-9.

41 Lakshman bodh, en Kabir Sagar, volumen 5, pp. 147-48.

42 Ibid., p. 141; y Anurag sagar, pp. 101-103.

3 Skanda-purana, Vaishnava-kbanda, purushottama-kshetramabatmya; y Brabma-
pHrana, trad. al hindi, Gorakhpur, Gita Press, pp. 347-358. Nimero especial de Kalyan.
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Al considerar a Kabir como un ser divino, sobrenatural
y un avatar completo del Satyapurush, el Kabir Panth procla-
ma que el esplendor de Kabir consta de sattva guna (calidad
de la pureza), que él esta dotado de forma divina y que tiene
las cualidades del Satyapurush. En todo esto puede verse con
claridad la influencia de los puranas. En el Kabir Panth, sin
embargo, no se encuentra ninguna teoria clara acerca de la esen-
cia divina, tal como la teoria de la “sattva pura” que creé el
cuerpo sobrenatural que se encuentra en los vaishnava pura-
nas; lo que hay es una forma simbélica y de alguna manera
alterada de esa teoria. La sattva pura de los puranas es el sim-
bolo de un estado sobrenatural dotado de serenidad, genero-
sidad, paz y pureza. Los autores del Kabir Panth han seleccio-
nado el color blanco como simbolo de todas estas cualidades
divinas. En la literatura del Kabir Panth, la naturaleza sattvi-
cay el carcter sobrenatural del Satyapurush, del Satyalok, de
cada uno de los objetos de este mundo y de los jivas libres
que viven en éste se expresan mediante el color blanco.* Por
lo tanto, Kabir ha sido representado como una imagen de la
cualidad sattva divina mediante una brillante luz blanca y ador-
nandolo con ropas blancas.® El retrato de Kabir que se encuen-
tra en el monasterio Dhananti del Kabir Panth —reproducido
en el Uttari Bbarat Ki sant parampara del pandit Parashuram
Chaturvedi—* parece haber sido concebido, sobre la base de la
teoria antes mencionada, de la forma sattva divina de Kabir
y de la doctrina del avatar. En los dibujos de Kabir que se en-

# Pancha mudra, en Kabir Sagar, volumen 8. Cita, p. 21:

kamala ananta pamkhurt chajai/

adi pursa taham apa virajai//

$veta simhasana $veta hi kaya/

sveta hi pursa $veta hi chava//

éveta chatra sira mukuta birgjai/

bhana ananta sobha taham [ajai//

Ugra gita, en Kabir sagar, volumen 8. Cita, p. 70:

$veta dvipa $veta vistara

$veta mandira §vete dvara//

agara hamsa hai $vete bhai/

sada anamda rahe sukhadai//

45 Paramananda Das, Kabir manshur, p. 187.

46 Parashuram Chaturvedi, Uttari Bharat ki sant parampara, 2* edici6n; Alla-
habad: Bharati Bhandar, 1964, p. 171.
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cuentran generalmente en la primera pagina de los libros pu-
blicados por la rama de Chhattisgadh del Kabir Panth, se pre-
senta a Kabir sentado en un trono como un rey, con un rosario
de plegaria en la mano, un parasol real sobre su cabeza y ésta
rodeada de un halo brillante divino. Tales retratos de Kabir,
dotados de los atributos de la divinidad, parecen haber sido
creados sobre la base de sentimientos sectarios con fines de
adoracion. De esta manera el Kabir Panth, que considera a
Kabir como su guru principal —el cual se oponia a los rosa-
rios de plegaria, a los tilaks, a la adoracion de las imagenes y
a la doctrina del avatar— ha cambiado la ideologia de Kabir
y no solo ha producido retratos de éste dotados de forma y
cualidades divinas —por considerarlo un avatar— sino que tam-
bién ha dado lugar a actos propiciatorios y de adoracion de
sus retratos, estatuas y reliquias sagradas, junto con todas las
practicas de ritual externo de los vaishnavas.

Ahora surge la pregunta de cudl era la meta del Kabir Panth
para transformar a Kabir en un avatar y cuanto éxito tuvo en
alcanzarla. De hecho, la rama de Chhattisgadh es una vieja rama
del Kabir Panth que, al tiempo de su fundacion, intentaba di-
fundir sus ideas. En el sur de la India, por diversas razones
tales como la presencia de otras sectas y la enorme diferencia
de lenguaje, el Kabir Panth no tuvo posibilidades de asentar-
se. En el centro norte de la India, gran parte de la poblacion
estaba influida por el dbarma vaishnava, con el cual coinci-
dian las doctrinas de la verdad, de la no violencia, etc., del Kabir
Panth, asi como el puritanismo. Habia, por lo tanto, una fuerte
posibilidad de que el Kabir Panth fuera aceptado entre las sec-
tas vaishnava. Sin embargo, el proselitismo del Kabir Panth
se vio dificultado por la ausencia de una literatura rica y atrac-
tiva tal como la que tenia el dbarma viashanva. De aqui que
los autores del Kabir Panth, a fin de atraer conversos, se apro-
piaran de la doctrina del avatar de los puranas, la cual-habia
demostrado su popularidad, y crearan historias con el tipo de
acontecimientos y papeles que se asociaban con esa doctrina.
En dichas historias, se presentaba la excelencia de Kabir, del
Satyapurush y del Satyalok en contraste con los dioses y “dio-
sas, los avatares y la cosmologia purdnicos. Pusieran o no de
relieve la personalidad de Kabir, no hay duda de que estas fie-
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ciones sirvieron para que la gente comiin encontrara en el Kabir
Panth una personalidad propia, y que a éste le fuera posible
encontrar un lugar en el corazén del pueblo.

Se sabe con certeza que la rama de Chhattisgadh del Kabir
Panth establecié una amplia organizacién de sus seguidores

que presentd a Kabir como un ser sobrenatural; otros inte-

f’ectuales sin embargo, nunca aceptaron esta forma sobrehu-
mana de Kabir. Muchas ramas del mismo Kabir Panth critica-
ron a la rama de Chhattisgadh por esta razén; entre ellas se
destacan las ramas Burhanpur, la Badahara y la de Allaha-
bad,? las cuales son seguidoras de la doctrina parakbh y no
aceptan ningn poder tal como Dios o el Satyapurush en forma
de la Realidad Ultima.*® En su opinién, los diez avatares de
Vishnu son nada mas que ejemplos de la evolucién gradual
de la vida sobre la tierra y de los diversos estadios del desarro-
llo mental ¥

Segin Abdhilash Das, un defensor de la doctrina parakh,
la doctrina del avatar devalia al hombre como ser humano,
pues establece que la condicion unica de Rama, Krishna, Budd-
ha, Kabir, etc., se debe a las cualidades sobrenaturales de éstos,
cualidades que no pueden tener los seres humanos. En reali-
dad, todas esas figuras fueron seres humanos.® Los seguido-
res de la doctrina parakb creen que el que no sepamos nada
cierto acerca del nacimiento y muerte de Kabir o de sus pa-
dres no implica que necesitemos recurrir a hechos sobrenatu-
rales para probar su grandeza.’® Abdhilash Das sefiala: “El

47 Kashi Das, Nirpaksha satya jnan darshan, Burhanpur: Kabir Nirnay Mandir,
1947, pp. 94-105; y Abhilash Das, Kabir sandesh, Allahabad; Parakh Prakashak Kabir
Samsthan, p. 4.

48 Abhilash Das, Kabir darshan, Allahabad, Parakh Prakashak Kabir Samsthan,
1982, pp. 448-458. Damodar Das, Nishpaksha jnan prashnottar, Burhanpur, Kabir Nir-
nay Mandir, 1969; Timir Bbaskara, Burhanpur, Kabir Nirnay Mandir, 1954, y otros
textos de esta rama del Kabir Panth.

49 Guru Dayal Saheb, Ekadash shabda, satik, Burhanpur, Kabir Nirnay Man-
dir, 1954, pp. 333-334; y Damodar Das, Nisbpaksha jnan prashnottar, pp. 160-167.

50 Abhilash Das, Kabir darsban, p. 158. Véase también Abhilash Das, Kabir san-
desh, Allahabad, Parakh Prakashak Kabir Samsthan, 1979, p. 4.

51 Abhilash Das, Kabir darshan, p. 11; Abhilash Das, Kabir sandesh, p. 7.
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sadguru Kabir era humano. El debe haber nacido de algunos
padres humanos. Si, Kabir dev fue un gran ser humano”.*

En este sentido, los seguidores de la doctrina parakh estin
muy cerca de la opinidén académica independiente, asi como

de la que seguramente habria sido la opinién de Kabir mismo.

) Traduccion del bindi:
MARIELA ALVAREZ Y DAVID LORENZEN

52 Abhilash Das, Kabir darshan, p. 11; Abhilash Das, Kabir sandesh, p. 7.



